
פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  1ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 בס"דּ

פַע    חִדּוּשֶׁ
 רים  עלון חידושים ומאמ

 עבודת ה' בענייני הסוגיות הנלמדות ו

ּ

 מסכת בבא קמא  

 התש"פ    –ישיבת שפע 
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פַעחִדּ  2ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 ב"ה

 אור לי"ב בסיון תש"מ

 "ברוך ה' אלקים אלקי ישראל עשה נפלאות לבדו"

 ,למשפחתי ולידידיי

 

ה ב מלים אחדות באווירעתה. אבל רצוני לכתואין זו צוואה. אין כוחי לכך ואין לבי לכך 

  .של רצינות ערב ניתוח גדול וארוך וגם מסוכן במידה ידועה

.... 

 

היו כמה דברים, כמה עניינים שבאמת העסיקו אותי וכבשו את לבי. אכן באמת 

ובתמים רציתי בטובת עם ישראל, ורציתי בקשר בין ישראל אל הקב"ה, והדבר מילא 

תי גם לעצמי, אבל שעשיתי. אולי התכוונולמענו עשיתי את מה את לבי, לקראתו 

באמת ובתום לב אהבתי את ישראל, אהבתי את הקב"ה ורציתי בשניהם, למענם 

  .אבל בכל לב –עשיתי. אולי לא מספיק, אולי לא נכון 

...  

  :ואשאיר כמה דברים של בקשה

אי ף לא העסיקוני באמת של כבוד וזיכרון אינם מעסיקים אותי א  כל הדברים גשמיים

  :קשה מכל ידידיי אהוביי ואוהבייפעם. אבל יש לי ב

לסייע לגדל את ילדיי בדרך שרצינו לגדלם: יהודים שלמים עם אלוקים ואדם, שילכו 

בדרך החסידות, ושיזכרו לאהוב את העם היהודי על חסרונותיו, ואת כל יהודי לחוד. 

  .ייםאלא להאירו באור הח שינסו להכיר את העולם ולא להתיירא ממנו

ולכל האחרים בקשה: הרבה הרבה הרבה רציתי לעשות. והאמינו לי, לא לכבוד עצמי. 

אש בערה בי: למען ה' ולמען משיחו. לו ידעתי שאחרים עושים טוב ממני הייתי 

מצטנע בפינה קטנה. סהדי במרומים שלא נדחקתי ולא נדחפתי מעצמי לא לכבוד 

נא מכם: הרבה רציתי לעשות. אומה לדבר. אבל הרבה ולא לשררה ולא לכל הד

  .המשיכו לעשות את מה שרציתי

המשיכו לעשות דברים שיעשו קשר בין אלה: אלקי ישראל ועם ישראל, העולם ומלואו 

  .והתורה, שיהיו ארבעתם כארבע אותיות של שמו הגדול

 

  "שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד"

  .והוא היודע ועד

 

 עדין



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  3ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

  תוכן עניינים 

 6ראש הישיבה......................................................... –יהונתן גוטמן שפע / הרב  בפתח החידו

 7.....................................................יואל שפיץר' סיפורים ותובנות מהרב עדין /   -לימוד וחידוש  

 10 ................................... יהושע מרק  -/ ר"מ אשכולות  דברי פתיחה לקונטרס 'חידושפע' התש"פ

 14 ....................... נשיא הישיבה   –( שטיינזלץהרב עדין אבן ישראל ) / חוט השדרה שבתורה 

 17 ..... לשאלות תלמידי הישיבה אביעד אברהמי ואשוריה דורפמן  / הגאון הרב יצחק יוסף מתשובות הרשל"צ 

 24 ................................................ יהושע מרק  – ר"מ אשכולות  /דברי פתיחה למסכת בבא קמא 

 33........ ראשון וסוגיות הפתיחה של מסכת בבא קמא מאמרים על פרק  –שער ראשון 

 37 ........................................... הרב דוד מאלי  /הגדרת החיוב והאפשרות לגבותו כיום   –חצי נזק 

 45 ............................................................... אהוד גרשוני  / לא מה שחשבתם   –אבות ותולדות 

 48 ............................................................... נתאי ויזן /  שיטת הרשב"אשן ורגל היכא כתיבי?  

 52 ......................... לין יצחק שמעוניאן ודב צייט /  שיטות רש"י ורבינו חננאל  – טינפה פירות להנאתה 

 56 ...................................................................................... הלל סנדו   /אדם אית ליה מזלא 

 58 ............................................................................. אשוריה דורפמן  /ארבעה אבות נזיקין 

 61 .................................................. חזקי אברהמי /סוגיית הפתיחה של בבא קמא  –אבות ובנים 

 67 ............................................................ יצחק שמעון אורדמן  / מועד לאדם הוי מועד לבהמה 

 69 ............................................ אליהו שורקי / י הרוע בעולם ארבעת שורש – ארבע אבות נזיקין 

 71................................................. מאמרים וחידושים על פרק הכונס – שער שני

 71 ........................................................................... אי ויזןטל נפתלי ונת /היזק ודעת בעלים 

 78 ......................................................................... הלל סנדו  / החיוב בדיני שמים ומשמעותו 

 80 .................................................................... נתאי ויזן  /היודע עדות לחבירו ואינו מעיד לו 

 82 ............................................................................. אהוד גרשוני /גלוי וידוע לפני המקום 

 86 ........................................................................ דניאל שלומוב  /דברי הרב ודברי התלמיד 

 88 ............... יאיר הילו / בעקבות סוגיות גרמא בנזיקין   – והדביק אנשים  דין חולה חצבת שבא למקום ציבורי
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פַעחִדּ  4ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 90 ...................................................................................... מיכאל בטיט  /  היזק שאינו ניכר

 91 .......................................... הלל סנדו ודוד זקבך   /בין 'גרמא בנזיקין פטור' ל'דנין דינא דגרמי' 

 95 .........................................................................................יאיר הילו  / הכל לפי הדליקה 

 101 .................................................................................................. נתאי ויזן  / דין טמון 

 104 .................................................................... ישעי סולומון  /דוד לשתותם? מאי ולא אבה 

 106 ..............................צור עמישב ויהודה שיפריס /שערות כמשל ללימוד התורה והתקרבות לה׳  

 110 .................................................... ישי ציונוב  /  וההקשר של הסוגיה ההבדל בין גזלן לחמסן

 114...........משה בר יוסף ואשוריה דורפמן - אורי /  גדר הבעלות בדיני שומר אבידה שומר שכר ונר חנוכה 

 125 ..................................................................... מלאכי אשל  / רת הנפש הבהמית שמי חובת

 131 ................... מאמרים מבוגרי הישיבה על הסוגיות ועל עבודת ה' – שער שלישי

 131 ...................................................... חזקי אברהמי /העולם או תיקון האדם?   תיקון – ברכה 

 142 ............................................................ יצחק גלפרין /זמן והתחדשות במקדש ובעבודת ה' 

 148 ...................................................................................... נעם קליין / שמחה של אמונה 

 156 ................................................................................ חזקי אברהמי /יראת שמי השמים 

 161 ............................................. נעם קליין / ה בשם האדם, ותן חלקנו, קדוש קדוש קדוש קריא

 166 .................................................................................. יונתן זמרת /פתיחת מסכת שבת  

 176 ................................................................... אימרי דוד /הטרמין )המונח התלמודי( 'אלא'  

 180 ............................................................... יהונתן מוכתר / סוגיית אין עושים הילמי בשבת 

 190 ...................................................................... יהונתן מוכתר  /סוגיית 'הים הגדול' בשבת 

 198 ..................................................................... נעם קליין  /חידושים על מסכת בבא בתרא 

 204 ......................................................................... יונתן זמרת / שימושים ברפואות הגמרא 

 211 ................................................... שער מעגל השנה ועבודת ה' – שער רביעי

 211 ........................................................... נתאי ויזן / צווה? כה היא סעודת מהאם סעודה בחנו

 213 ............................................................................... נעם קליין  / אסור להשתמש לאורה 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  5ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 226 ......................................................... נתאי ויזן  /חנוכה, שורש עם ישראל, והדלקת הנרות 

 228 ............................................................................... חניאל עטיה  / חנוכה ומגילת תענית 

 230 .............................................. אל פאקנהאד -שי  /נס פך השמן של אלישע והשונמית וחנוכה 

 231 ............................ חניאל עטיה  / יום-על המשכת האור של מועדי השנה ליום – מועדים ושגרה 

 233 ................................................................................ אשוריה דורפמן  /ויקחו לי תרומה 

 235 ................................................................................... מן אשוריה דורפ / ה לך שרף עש

 237 ..................................................................................אשוריה דורפמן  /לצאת ממצרים 

 239 ................................................................................ אהוד גרשוני  /אנוס על פי הדיבור  

 240 ..................................................................................... נעם קליין  / חג האהבה   –פסח 

 247 ....................................... דב צייטלין  / על המשנה הראשונה של מסכת ברכות   –גדרי הלילה 

 249 ...................................................................... אייל אדרעי  / וספרתם לכם ממחרת השבת 

 250 ............ טל נפתלי ואהוד גרשוני / על היצר הרע והתכווננות הנפש לערכי התורה   למי ניתנה התורה?

 253 ............................................................................................ מאן דהו  / שמירת הלשון 

 256 ....................................... משפיע ומדריך בישיבה  – ר' נתנאל מילס  /הוכח תוכיח את עמיתך  

 259 ..................................................................................... אשוריה דורפמן  /מבור לבאר 

 263 ......................................... נהוראי חדד / ומצבי קושי וגלות ע"פ ה'נתיבות שלום' ופות על תק

 266 ................................................ שירים על הסוגיות ועבודת ה' – שער חמישי

 256...............................................................................................השור הבור המבעה 

 257.....................................................................................................שירי אוקימתא

 258......................................................................... .............................שמירה ראויה

 260...........................................................................................................מאין באת

 261.......................................................................................................... בליל שישי

 263.........................................................................................................כי תצא אש 

 264..................................... ....................................................................ביני לבינך 

 266..................................................................................סוכות כהמשך לימים נוראים

מַן )שיר לגמרא(  268.................................................................................................כָּ
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פַעחִדּ  6ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּתחּהחידושפעּּפב
 הרבּיהונתןּגוטמןּראשּהישיבה

 

 בס"ד

' לדפוס באה אלינו הבשורה המרה תוך כדי עריכתו והכנתו של הכרך הנוכחי של 'חידושפע

 על הסתלקותו של מו"ר הרב עדין אבן ישראל, הרינו כפרת משכבו. 

בה מכוחותיו וממחשבותיו, ליווה אותה בהקשבה  ישיבת שפע, השקיעהרב הגה את הקמת 

 חשב עליה והתפלל בעדה לאורך השנים.  –ובעצה, ובעיקר 

הרב הגיע לישיבה באופן קבוע, ואף בשנים האחרונות, בהן כמעט ולא יכול היה לדבר,  

כנס נה רפואית. הוא נכאשר התאפשר הדבר מבחי  –הקפיד להגיע לישיבה באופן סדיר 

 ועשה ככל שביכלתו לענות לשאלות תלמידים שנשאל.  -יין וחקר  לכיתות, התענ

אנו מרגישים כי מוקדם מידי לדבר 'על' הרב, ולנסות לסכם את מחשבתו החינוכית וכו'. 

 ואולי תמיד יהיה מוקדם מידי לשם כך...

פניו. ניכר  נהרו –ו תלמידים רק נזכיר כי בפעמים שהבאנו לפניו חוברות חידושים שכתב

יתה לו נחת מהעובדה ש'סוף סוף יוצא משהו', ושניה לאחר מכן הוא כבר היה מעיר כי ה

 הערות ונותן הרגשה ש'זו רק ההתחלה של ההתחלה...'

אנו מקווים כי חוברת זו, המקיפה והרחבה שהוצאנו אי פעם, תוסיף לו נחת. ואנו נעשה 

 באיכות ובכמות.  – ונוסיף עוד ועוד היה 'רק ההתחלה',מאמץ ונשתדל שגם חוברת זו ת

 לשמחתנו, נאות חברנו ר' יואל שפיץ להוסיף מעט מדבריו לכבוד הרב ע"ה. 
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פַעחִדּ  7ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּּּּּּּּּּּּּּּּסיפוריםּותובנותּמהרבּעדיןּּּ–לימודּוחידושּ
 יואלּשפיץּר'ּ

 

* 

מעמד דין )שטיינזלץ( לחיים' בירושלים, הזמנו את הרב ע-כשהקמנו את ישיבת 'שפע מקור

 שיבת המורים הראשונה.החגיגי של י

היינו קבוצה קטנה ודי מגוונת של מורים המלמדים מקצועות שונים. לא כולם הכירו את 

 הרב עדין לפני כן. 

 האמת, קצת חששתי מהמעמד הזה. הנחתי שדבריו לא ישאירו אותנו שלווים.

 ים הוא נאנח:שסיים להכיר את כל הנוכחהרב עדין התיישב בראש השולחן, ולאחר 

 "תראו, לבית ספר יש הרבה תפקידים, והתעסקתי בזה גם בעצמי לא פעם. 

אבל צריך לומר, וזה אולי לא נעים לשמוע: ברמה היסודית, ראוי שלפחות לא תקלקלו את 

 הילדים"

 נעלבו.  אני זוכר את המבטים המופתעים של הנוכחים, חלק חשבו שזו אולי בדיחה, אחרים

 ה את החריפות.  וא ישחרר איזה חיוך שיקהאני קיוויתי שה

 אבל לא, היה לו מבט רציני וחמור בעיניים, והוא המשיך:

 "הרי ילד נולד עם סקרנות ושמחה. 

 לכל הילדים יש ברק בעיניים. אז לאן זה הולך? לאן זה נעלם?" 

 י שהספקנו הוא הוסיף:פה השתחרר לו חיוך קטן כזה שכאילו מזמין שנענה, אבל לפנ

מטשטשים  -שבכל שנה שעוברת, הוא נכנס יותר ויותר לעולם של המבוגרים והם  לא"א

עד שהוא כבר לא יודע מי הוא ומניין הוא בא. אז אתם   -אותו טשטוש אחר טשטוש 

 המורים, אם תוכלו לא להזיק.. זה כבר טוב".

 . בדיוק נאום מעורר השראה אחרי פתיחה שכזו קצת לא ידענו מה לומר, זה לא היה

 את השיחה לכיוון אחר, ודבריו פתחו לי פתח לחיים: אבל אז, הרב עדין לקח

מלמדי  "אחת הבעיות המרכזיות של מורים היא שהם עסוקים רק בללמד. הרי אתם כולכם,

עים למדו 'הוראת 'הוראת גמרא', מורי המד-הגמרא שביניכם למדו במכללה קורסים ב

 .ההמדעים' וכל כיוצא בז

 א?עכשיו, מה יוצ
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פַעחִדּ  8ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הרי אינכם בעצם 'חיים  –בגלל שאתם יודעים רק את מה שאתם מלמדים, ולא מעבר לזה 

 אתם מלמדים רק את מה שאתם יודעים.   -את המקצוע'

 הידע שאתם מביאים לכיתה הוא תקרת הידע אליו התלמיד יכול להגיע. 

 זו הסיבה שבבית ספר לא גדלים ארזים. 

 לים שאלות קשות. במקרה הטוב, גדלים בו פראי אדם ששוא

 במקרה הרע, גדלים ילדים חייכנים וצייתנים שלא מזיקים לאיש".

כאב  –ב עדין דקרו כמו זריקה בחדר שרר שקט עמוק, האנשים זזו במקומם. דבריו של הר

 מדויק וחד שחודר ישר לעצמות.

  - "אז.. מה אתם יכולים לעשות כדי לא לתקוע את הילדים? בשביל זה יש לי סגולה בדוקה

 אתם צריכים ללמוד בעצמכם את התחום אותו אתם מלמדים. לא ללמוד כדי ללמד, אלא

יות שקוע בתחום ברמה כזו שהוא ללמוד כדי ללמוד. כדי לחדש ולהבין. המורה צריך לה

יוכל לא רק להפתיע את התלמידים אלא שהוא ירגיש בנוח שהם יפתיעו אותו. שהוא 

 יאפשר להם לחדש לו".

בעתי לעצמי שאסיים את המסכת אותה אלמד השנה כבר בחודש אותו רגע נשאני זוכר שב

 הראשון ללימודים. 

 באותו יום התחלתי גם ללמוד דף יומי.

 ללמוד. -ם הבנתי מה משימתו הראשונה של מורהבאותו יו

 

 ב.

 ערב אחד, באמצע כיתה י' החלטתי לנסוע לשיעור השבועי של הרב עדין בירושלים. 

 ועד לתלמידים הצעירים בלבד. השיעור היה מי

תי את עצמי יחד עם מצא -וכך, בשעה עשר בלילה באיזה יום שלישי עלום באמצע החורף 

 לומד עם הרב עדין במשרדו. -מידי תיכון עוד שמונה או תשעה תל

 כיוון שזו הייתה הפעם הראשונה שבאתי, זכיתי להתייחסות מיוחדת. 

 וד מולי ואמר לי: "נו.. תקרא. זה לא יזיק לך"הרב עדין הניח את הספר המיועד ללימ

 מה יכולתי לעשות? קראתי..

 זה היה מאמר של אדמו"ר הזקן מחב"ד. 

 בישיבות רגילות נותנים לך ללמוד רק בגיל מבוגר. מאמר קבלי כבד, כזה ש

באוניברסיטאות אפשר להיתקל במאמר כזה רק אחרי שלומדים קורסי מבוא בקבלה 

 וזוהר. 

 י, צללתי אליו סתם כך, בערב אחד באמצע כיתה י'. ואילו אנ

 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  9ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 לאחר שקראתי את הטקסט הרב עדין הציף אותנו בשאלות, הוא כמעט לא אמר כלום. 

 השאלות פיתחנו איתו שיחה ארוכה על הדברים שקראנו. סביב

 האמת, אני לא זוכר דבר ממה שנאמר שם באותו ערב.  

 : אני רק זוכר שכשיצאתי משם אמרתי לעצמי 

 "וואלה, אשכרה למדתי עם הרב עדין, הוא לא לימד אותי! הוא למד איתי!"

 דם שנתנו לו כנפיים.הרגשתי כמו בנא

 למדתי עם הרב עדין! למדתי לבד מאמר קבלי! 

  -באותו רגע נפל לי אסימון חשוב

 אני יכול ללמוד לבד, ואם אחפש מורה זה רק כדי שהוא ילמד איתי, לא כדי שילמד אותי. 

 .ג

חיים', הבאתי לרב עדין חוברת קטנה ובה חידושי -שנתיים לאחר שהקמנו את 'שפע מקור

 בו בעצמם. תורה שכתבו תלמידי כיתות ז' וח'. חידושים שהם כת

  -לאורך חודשיים, ישבה חבורה של תלמידים בבית המדרש 

 עם ספרים ואנציקלופדיות, עם גמרות ועם הראש, וכל אחד חשב לעצמו: 

 יכול לחדש בסוגיות שלמדנו השנה?מה אני 

 המורים. -ואכן, לאחר חודשיים של עבודה הם חידשו. חידשו לעצמם וחידשו לנו 

  -עדין, הוא חייך חיוך גדול, ובלי לומר מילהכשהבאתי את החוברת לרב 

 לקח את החוברת מידי וקרא אותה )הוא היה קורא מאוד מאוד מהר..( מצד לצד. 

 ך חיוך גדול ואמר:לאחר שסיים, הרב חיי 

 "יפה מאוד. אני רואה שלא טשטשתם אותם לגמרי."

ת היטב, ואילו מעבר לאמירה העוקצנית והאופיינית )הוא תמיד אמר שמחמאה קטנה נשמע

מחמאה ארוכה יוצאת מאוזן אחת ובורחת מהשנייה(, ראיתי בפניו עד כמה הוא שמח 

 ומתרגש.

 חדש מהקריאה בחוברת..  אולי, אמרתי לעצמי, אפילו הוא למד משהו 

 ספר. -וה להקים בית נו.. בשביל זה שו
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פַעחִדּ  10ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּּדבריּפתיחהּלקונטרסּ'חידושפע'ּהתש"פ
 יהושעּמרקּ-ר"מּאשכולותּ

 

מאמרים ושירים בענייני  ,עלון החידושים והמאמרים 'חידושפע' מביא לפניכם חידושים

ישיבת שפע בשנת התש"פ. בנוסף בעלון זה  הסוגיות במסכת בבא קמא, שנלמדו בישיבתנו

' ותורת החסידות. העלון חידושים וכתיבות בענייני מעגל השנה ובענייני עבודת ה ,מאמרים

בסיום  ,הינו בעיקרו מפירות הלימוד של תלמידי חבורת 'אשכולות' אשר כמה פעמים בשנה

שנלמדו בתקופה זו, וכן התכנסו לכתיבת מאמרי סיכום וחידושים על הסוגיות    ,תקופת לימוד

תכנית ו אותנו כחבורה וכיחידים. חברי אשכולות השתתפו גם בעל ענייני עבודת ה' שהעסיק 

'לבו חפץ' של לימוד אישי בספרי מוסר וחסידות, וחלק מהחידושים והמאמרים בענייני 

עבודת ה' תחילתם בלימוד זה. לשמחתנו גם השנה נוצרו חיבורים משמעותיים בין העיסוק 

 והכתיבה בענייני הסוגיות ובין העיסוק בענייני עבודת ה'. 

בו מאמרים מבוגרי הישיבה ובוגרי 'חבורת רחב, ונבנוסף התברכנו השנה ב'מדור בוגרים' 

אשכולות' שלומדים במגוון רחב של ישיבות. מאמרי הבוגרים מביאים אלינו שילוב מעניין 

הרוח הייחודית שכל אחד  .גיעו בוגרינושל שיטות ודרכי לימוד בישיבות השונות אליהן ה

ת של הכתיבה והרוח מהבוגרים מביא איתו מהמפגש והלימוד שלו בישיבתו יחד עם ההמשכיו

איכותי ומעניין. המאמרים במדור זה  ,החסידית של ישיבת שפע משתלבים למדור ייחודי 

 .עוסקים בסוגיות שונות ממסכתות שונות וגם בענייני מחשבה אמונה וחסידות

בנוסף הוספנו בפתיחת החידושפע שתי תשובות מהרשל"צ הרה"ג הרב יצחק יוסף שליט"א 

 די הישיבה כמענה לשאלות ששלחו לרשל"צ.  שנכתבו לשניים מתלמי

ם נָּטַע  נוּ תּוֹרַת אֱמֶת, וְחַיֵּי עוֹלָּ תודה רבה לה' יתברך שזיכנו ללמוד תורתו ביחד ו"וְנָּתַן לָּ

נוּ". יהי רצון ש"ה תוֹ וְלַעֲשוֹת רְצוֹנבְתוֹכֵּ תוֹ וְיִרְאָּ נוּ אַהֲבָּ ם בְלִבֵּ תוֹ. וְיָּשֵּ נוּ בְתוֹרָּ וֹ וּא יִפְתַּח לִבֵּ

לֵּם".  ב שָּ בָּ בְדוֹ בְלֵּ  וּלְעָּ

חדשים עם  ,יישר כוח גדול ועצום לכל כותבי המאמרים והחידושים ולכל חברי אשכולות

ה של שמחת ועל הרוח הטוב העמקה וחידוש, ,עמל ,על שנה נפלאה של לימוד ,מתחדשים

 ועונג לימוד התורה ששורה בבית המדרש בכלל ובחבורה בפרט. תודה רבה. 
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פַעחִדּ  11ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הדחיפה  ,האמון ,הברכה לראש הישיבה הרב יהונתן גוטמן שליט"א על התמיכההתודה ו

ובפרט על האמון והתמיכה  ;והעמידה מאחורי כל הנעשה בישיבה וכל דבר שבקדושה

, ועל ההשראה הרבה לעולם של עבודת ה', לימוד, מים"הרבחבורת אשכולות ובכולל 

 והתקשרות לתורה בעמקות ובחן, והכל בבחינת סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה.

הסתלק לישיבה של מעלה  נשיא הישיבה, זצ"למורנו הרב עדין אבן ישראל )שטיינזלץ( 

הגיע ל לותת אשכובחבור זכינו אחרונותבשנים ה ממש בעת שליחת קונטרס זה לדפוס.

אף עבר לעיתים על הרב . הגיש לרב עדין את קונטרס 'חידושפע' והוא שמח בו מאודול

 המאמרים של התלמידים שיצאו בשלבים הראשוניים שלהם כטיוטות וכעלונים תקופתיים

על שנים של הרבצת ו'הדלקת' לרב עדין  רבה תודה שיצאו במהלך השנה. ברצוננו לומר

תלמידים, ועל הדחיפה ללימוד תורה ברצינות, ברוחב דעת  תלמידי תורה בתלמידים וב

ה ד בהעמקומיללתורה, הלכתיבת חידושי  גם אותנו והמריץעודד הרב עדין  ובמסירות.

מתוך חיבור וקשר אמיתי לתורה ולנותן התורה. יהי רצון שנזכה ללכת וכל זאת , ובהרחבה

אש עבודת   .ניסה להדליק בנו  שאותה  בזיק של האש הלוחשת  ולהדביק   דבק יבדרכי הרב ולה

והחיוניות של היהדות החיה  החיות בעולם מחדש את הומצית כתתורה שהולהה' ולימוד 

ע"י  מחדש ושואפת לתיקונו העולם מאירה אתה הדעתושפיות . אש של צלילות והבועטת

ה אֶת " עָּ רֶץ דֵּ אָּ ה הָּ לְאָּ                                         פס' ט(. שעיה פרק יא" )י כַמַיִם לַיָּם מְכַסִים: ה'מָּ

שמתפרסם כאן לראשונה.  מאמר 'חוט השדרה שבתורה'הבפתיחת קונטרס זה הבאנו את 

מתוך דברי הרב במסיבה בבית הנשיא לרגל הוצאת מסכת ברכות עם פירוש מאמר זה לקוח  

בדברי הרב  והדהד מאמר זההדברים שנאמרו ונכתבו ב .' התשכ"זהרב שהתקיימה באדר ב

ואנו תפילה שהדברים ימשיכו לפעפע  מענו ממנו רבות.שכפי ש גמראתורה והעל לימוד ה

לעסוק ' וכן "ינים שהם תורהיהשתקעות בתוך ענ' הגיע לכדי גם אצלינו ברצוננו ל ולהדהד

  ."תורתך שעשועי "להזדהות עם התורה בבחינה זו של " בתורה

תה חיבה, באותה הערצה ובאותה הרגשה איזו אומה ולשון יש, שעוסקים בה באו"

של קדושה, בדברים שנדחו מהלכה כמו בדברים שנשארו בהלכה, בדברים שהם 

ן לא הגיעו י עיקר גדול כמו בדברים שהם כהילכתא למשיחא, כמו בדברים שעדי

 השדרה שבתורה'(.  )מתוך דברי הרב ב'חוט  ."ואולי מעולם לא יהיו, אבל הם תורה
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פַעחִדּ  12ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

                               רעות הזמןעל פרק הכונס ומאו

 1'בשנה זו למדנו בישיבתנו את מסכת בבא קמא, ובבחינת 'הופיע רוח הקודש בבית מדרשנו

בארה"ק סוגיות שעוסקות  עת למדנו בפרק הכונס בהשג"פ ממש ערב פריצת המגיפה ל"ע

הסוגיות בהן  באופן נרחב ועמוק בהתמודדות עם 'שעת הדבר' ומצבי הפורענות והמגיפה.

ונפק"מ עסקנו ערב פרוץ המגיפה ובהן המשכנו לעיין במהלכה הביאו איתן התייחסויות רבות  

 ביחס לנושאים שעלו בימי התפרצות הנגיף וההתמודדות עמו. יםהלכתיות ורעיוניות רב

ר עליהם דרשו חז"ל את הפסוק 'לך בֶ עסקו במצבי הפורענות והדֶ  2סוגיות הגמרא ופרשניה

על הנחיות ההסתגרות והכניסה לבית על ה'בידוד'  ,בחדריך וסגור דלתיך בעדיך'עמי בא 

והריחוק מהתקהלויות וכדו', וכן על שאלת הבריחה מהעיר. הסוגיות גם העלו נושאים כמו 

והתפילה במניין בשעת הדבר והמגיפה )וגם סוגיית 'מסירות הנפש' שאלות לימוד התורה 

ה, ועל מצבי התנגשות עם הציווי 'וחי בהם'(. בנוסף ראינו וסיכון הנפש והגוף על דברי תור

השמחה בשעת והבריאות  ה שלהפחד וחשיבותאצל פרשני הסוגיות את העיסוק בשאלת 

המגיפה ולהתמודדות עמה הופיעו המגיפה. גם שאלות ממוניות רבות הקשורות לשעת 

הממוני לארבעת במקורות שלמדנו בסוגיות שונות במסכת. החל בשאלה של שיוך הנזק 

רמי אבות הנזיקין ובפרט לאב ה'אש', וכלה בקשר בין דיני נזקי ההדבקה לדיני גרמא וג

בנזיקין. בנוסף גם שאלות הלכתיות של ההתמודדות הציבורית, הן ברמת ה'מציל עצמו 

ממון חברו' והן ברמת סמכות המלכות והשלטון לפעול להצלת הציבור וההתמודדות עם ב

סיונות ההצלה. י ממונית של השלטון על הנזקים הממוניים שנובעים מנשאלת האחריות ה

]דרך העיסוק בסוגיות מלך פורץ לו גדר ומעמד המדינה מול דיני המלכות בסוגיית דוד 

ן מתוך הגמרא עצמה והן מתוך הפרשנים והפוסקים [ כל אלו באו לידי ביטוי ה.המלך

עוסקים התים "אות וכן לימוד שותוך הבאת דוגמאות ושאלת שאלות על המצי  ,שלמדנו

בפסיקה בסוגיות אלו. כמובן שבשל קשיי הזמן לא כל הנושאים הנ"ל באו לידי ביטוי 

 בקונטרס זה.  בכתיבת המאמרים והשירים, אך פה ושם ישנן גם התייחסויות לנושאים אלו

 

 
 ה"ה.  הל' לולב פ"ח –ראו דברי הראב"ד ביד החזקה   1
 סא מהמשנה.  -במיוחד בסוגיות המופיעות בדפים ס 2
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פַעחִדּ  13ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

כתיבת   נבקש להביא כאן כמעין הקדמה גם את דברי רבנו צדוק הכהן מלובלין בעניין חשיבות

 :חידושי התורה והמצווה שמקיימים בכך

"ומצוה האחרונה היא כתבו לכם את השירה שכוללת כל כתיבות דברי תורה שיהיה 

השארה בעולם הזה, ואף דמדינא דברים שבעל פה אי אתה רשאי לאומרם בכתב, 

, שעיקר אחר שהותר לכתוב הרי כתיבתם מצוה ובכלל מצות כתבו לכםמכל מקום  

. ]ואף על פי שכל תורה שבעל פה האידנא גם כן כתיבא היה קיים לדורות..הכוונה שי

ומנחא כבר, מכל מקום גם כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש הכל הוא בכלל תורה 

שבעל פה שנגלה למשה רבינו ע"ה כמו שאמרו ז"ל )ויקרא רבה כ"ב, א'(, 

גם כן על ידי למי עד בעולם הזה ומשחידשו בעולם הזה צריך שישאר הדברים לעו

כמו שכתב בספר ועל כן הזהירו הקדמונים לכתוב כל מה שמחדש בה, הכתי

כי אין אדם יודע איזה יכשר חסידים )סימן תק"ל( והמגיד להבית יוסף וכדומה, 

ואולי הוא החידוש של תורה שבעל פה השייך לחלקו שלא נגלה עדיין לשום 

יאבד  ולם הזה וצריך שלאביא חידוש תורה לעוהוא לכך נוצר לה אדם בעולם.

באבדו חס ושלום, דאז חס ושלום יצטרך להתגלגל, רק יוציאנו בפועל בעולם הזה 

על ידי דיבור פה לתלמידים או על ידי כתיבה... ואף על פי שכבר יש ספרים הרבה 

מכל מקום כל תלמיד ותיק יש לו דבר חידוש השייך בעולם ועשות ספרים אין קץ,  

, והוא החדש שלמעלה מהשמש שעל ידי זה אחר ליגע בו חלקו שלא יוכל אדםל

גורם גם כן החידושין תחת השמש מה שמחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית, 

והחידוש בכל יום ובאורייתא ברא עלמא ותחילת הבריאה היה בתורה שבכתב, 

ום תמיד הוא על ידי תורה שבעל פה בחידושין דאורייתא המתחדשים בכל י

ואין לך יום שלא יתחדש בו איזה חידוש בתורה על ידי   מי ישראל,תמיד על ידי חכ

איזה תלמיד ותיק שבדור, ואותו חידוש שהוא חיי עולם צריך שישאר קבוע וקיים 

בפועל בעולם הזה, ויש בזה עוד הרבה דברים ודרכים בהשארה זו שאין כאן מקומם[ 

 ר שולחן ערוך יורהות ספר תורה( ובטווכן היא בהרא"ש )בהלכות קטנות ריש הלכ

 3". דהאידנא עיקר מצוה בכתיבת תורה שבעל פהדעה )סימן ע"ר( 

 
 ספר מחשבות חרוץ, אות טו. עיי"ש.  3
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פַעחִדּ  14ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּחוטּהשדרהּשבתורה

ּשיבהיּנשיאּהּ–ּזצ"לּהרבּעדיןּאבןּישראלּ)שטיינזלץ(
 

התורה שבעל פה בפרט, ביתר פרטות התלמוד, איננה רק חלק מן התורה. מבחינת העם 

ודאי וודאי ובווב ויש תורת הסוד והנסתר לתורה, יש תורה שבכתב,היהודי, חלקים רבים 

איננו רחוק מהם. אף על פי כן, יש בחינה מסוימת שהיא חוט השדרה שבתורה, שהיא מבחינה 

בנין שהוא  – מסוימת לא רק רוב מנין מבחינת היצירה היהודית, אלא רוב באמת, רוב בנין

וזהו התלמוד שבלעדיו וזוהי תורה שבעל פה,  מרכז המרכזים ושבלעדיו לא תיתכן היהדות

ין לתאר יהדות, זהו יסוד מוסד, עיקר העיקרים, בתוך כל התפיסה של היהדות בכל ההיקף א

ההיסטורי שלה. בלי נקודה זו אי אפשר לתאר בכלל יהדות. אי אפשר שתהיה, למרות שנעשו 

שר הדבר אף שהיו כאלה יהדות אשר תעמוד על תורה שבכתב בלבד. אי אפ  –  סיונות לכךי נ

צו להעמיד יהדות על תורת הנסתר בלבד. אבל יהדות עומדת על אשר פרשו ופרצו גדר ור

תלמוד. ויהדות שהיתה כולה תלמוד, מכילה הכל. היא מכילה, משום שהתלמוד הבבלי הוא 

במשנה, בלול בתורה, בלול  : "ל"לאמיתו של דבר כבר לא בבלי במובן המקום. יפה אמרו חז

ין מפנימיותה של תורה שבכתב עד לפנימיות ימת בענהוא בלול באיתר על כן:  ".  בלול בגמרא

כל מה שיש ביהדות, הציור הגדול  – אפשר לומר – הפנימיות של תורת הסוד. יש בתלמוד

שביהדות יש בתלמוד. לא אומר מה שיש בתלמוד, לא רק בחינת היקף הדברים, כי אם גם 

 .בריםמבחינת תמצית הד

ו כמו שיש לנו, שהרי התלמוד ון שיש להם תלמוד בבחינה זאינני יודע אם יש אומה ולש

איננו ספר של חוקים, התלמוד איננו ספר של באורי ההלכה, יש הלכה בתלמוד, ואין התלמוד 

ספר הלכה. יש ביאורי משנה בתלמוד ואין התלמוד ביאורי משנה. יש משהו נוסף ויתר 
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פַעחִדּ  15ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ינים שהם תורה, ישתקעות בתוך ענגדול, מרכזי בתלמוד. יש בתלמוד העליהם, שהוא עיקר 

יש בתלמוד הזדהות עם התורה אך לשם התורה עצמה. אדם העוסק בתלמוד שוקע לא 

בפרטים של הלכה למעשה, לא רק בפרטים של מחשבה, הוא עוסק בתורה, כל אותו מושג, 

כל כולו  ", לעסוק בדברי תורה אשר קידשנו וציוונו" כל אותו היקף אשר אפשר לקרוא לו

 .מודיע בתוך התלמופ

איזו אומה ולשון יש, שעוסקים בה באותה חיבה, באותה הערצה ובאותה הרגשה של קדושה, 

בדברים שנדחו מהלכה כמו בדברים שנשארו בהלכה, בדברים שהם עיקר גדול כמו בדברים 

ולם לא יהיו, אבל הם ן לא הגיעו ואולי מעי שהם כהילכתא למשיחא, כמו בדברים שעדי 

תורתך "להזדהות עם התורה בבחינה זו של " לעסוק בתורה" לם שלניין שזהו ע .תורה

, עצם העיסוק בה, עצם הטיפול בה, מעניין לעניין ההברה של כל מילה ומילה, "שעשועי 

יש בתלמוד עוד דבר בעל חשיבות  .התפיסה של כל פרט ופרט שכל דבר הוא חשוב מאוד

ננו נעשה היות פסיבי, לימוד התלמוד אי אין אדם יכול ללמוד תלמוד ול – המיוחדת במינ

בבחינה זו שאדם הינו רק מקבל. אפשר שאדם יקרא בתורה שבכתב ויהיה מקבל, ואילו 

חובה על הלומד לא רק להיות מקבל, חובה עליו להיות שותף. אין אדם נושא  – בתלמוד

רתם של נאים והאמוראים. אדם ממשיך את תוונותן עם התנאים והאמוראים. אדם חי עם הת

נו ומי בגדלו. הכל חייבים להתעסק בתוך הדברים, הכל חייבים התנאים והאמוראים, מי בקט

להיות צמודים אל העניין ולהזדהות איתו הזדהות מלאה, לשאת ולתת עם התורה כחלק מן 

ק שלא נחתם רשמית, התורה. מבחינה זו, יפה אמרו בכמה בחינות שהתלמוד לא נחתם, ולא ר

י רבנן סבוראי, בבחינה מסוימת התלמוד "יך מסוים. לא רק שלא נחתם עפורמלית, בתאר

כשהוא לומד תלמוד, הוא עושה תלמוד. הוא  – לא נחתם משום שכל תלמיד קטן בישראל

עושה תלמוד כשהוא לומד תלמוד. כשהוא מחדש דבר קטן שבקטנים, כשהוא מבין גם טעויות 
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פַעחִדּ  16ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ש בתוך הגמרא גם מה טרפת. יפה הוא שי כל טעות וטעות מצ", וגו עלי אהבהודיל. "שבו

גם הוא מובא בתוך ", לא היו דברים מעולם" שהיה טעות, גם מה שנאמר עליו בגמרא

 .התלמוד, בתוך המסכת של תמצית החיים

שהוא פינה מתוך המהות היהודית, אין  – יש עוד דבר מתוך התלמוד, אין דבר כמו התלמוד

ה כולו צלילות. יות הדעת, ואין ספר כזה שהוא יהי כזה שיהיה כולו צלילות הדעת ושפ ספר

יש לנו ספרים, ספרים שמעפילים אל המליצה, וספרים שמגיעים אל עומק של הוויות העולם. 

אבל אין דבר שהוא כל כך צלול וברור. הוא לא רק צלול. הוא מחייב את השומע ואת המקבל 

ם מפני לימוד הנסתר, שלא יעסוק א בכדי היו אומרים, כשהיו מזהירילהיות צלול כמותו. ל

אדם בדברים אלה או בחוכמות אחרות עד שימלא כרסו בתלמוד. מפני שמילוי כרסו ה

בתלמוד איננו בבחינת סגולה, זה בבחינה רפואה, דבר העשוי בטעם ודעת, אדם שמילא כרסו 

עם כל מה ששונאי ישראל ושונאי  – בתלמוד, דמותו היא אחרת. וגם הפלפול שבתלמוד

הוא תכלית הצלילות והשפיות. הפלפול שבתלמוד לעולם  – תורה שבעל פה העלילו עליו

ויר, הם דברים ומכוון לעיקרם של דברים. גם אותם העניינים שנראים כמגדלים פורחים בא

שיש בעיות שמצויים ועשויים להיות, לא אאריך בשיבוחו זה של התלמוד. רק זאת אומר, 

 .טכניקה מפני שהם חידושים של מדע וחידושים שלרבות העולות כעת על הפרק, 

להפתעתנו, אולי אפשר למצוא תשובה להרבה מאד דברים שעוד יעלו על סדר היום אף 

בעוד מאה שנים. אשרי מי שזוכה להיות מבחינה זו נספח, אחד התלמידים העוסקים באותו 

ר אני שיש כאן . אומדייני  – ין. אם מבחינה זו עשיתי משהועניין והמוסיפים להבנת העני

. די שפתחנו פתח למען חידוש "לגול האבן מעל פני הבאר"  משהו מבחינה זו. לא מבחינה של

                                           .הדיון המהותי של הנצח היהודי שהוא קשור בכך, שהוא נובע מכל זה

  ז( עם פירוש הרב שהתקיימה באדר ב' התשכ"ה בבית הנשיא לרגל הוצאת מסכת ברכות )מתוך דברי הרב במסיב 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  17ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּתשובותּמהרשל"צּהגאוןּהרבּיצחקּיוסף
 במענהּלשאלותּתלמידיּהישיבהּאביעדּאברהמיּואשוריהּדורפמןּ

 

 לכבוד  

 הגאון הרב יצחק יוסף שליט"א 

 הראשון לציון 

 שלום רב,

 תפילה ולימוד תורה  הנדון : שאלה בעניני

מוד תורה, ותפילתי אינה תפילה בלילה )למשל בחג השבועות( ולליש לי התלבטות האם להישאר ער  

 כאשר אני עייף, או שלישון מוקדם ולקום ולהתפלל תפילה כאשר אני מרוכז? 

 בכבוד רב,

 אביעד אברהמי 

 לכבוד  

 הגאון הרב יצחק יוסף שליט"א

 הראשון לציון

 שלום רב,

 

כסעודה שלישית ולברך עליהן המוציא, מצות    2רציתי לשאול האם ספרדי יכול בימות השנה לאכול  

 ילה או רק בדיעבד אם בכלל ]שספרדי יעשה סעודה שלישית על מצות[? והאם זה בסדר לכתח

עדיף שיברך עליהן מזונות או שאשכנזי יברך עליהן המוציא והוא יצא ידי חובה בברכתו והספרדי 

 חובה?  –ח"כ ברכהמ"ז או שהאשכנזי יוציא אותו בה ידי יברך א 

 

 בתודה, 

 אשוריה דורפמן



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  18ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  19ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  20ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  21ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  22ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  23ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  24ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּדבריּפתיחהּלמסכתּבבאּקמא
ּיהושעּמרקּּ–ר"מּאשכולותּ

 

  )על דרך הלימוד( "יש סדר למשנה? יש סדר לגמרא!"

במקורו דיון זה מובא  1.יש או אין סדר למשנה ה האםישנו דיון תלמודי ידוע שעוסק בשאל

שאלת ההכרעה במחלוקת   –ם הלכה כסתם'  סביב הנפק"מ ההלכתית של 'מחלוקת ואח"כ סת

 לרובכאשר    ;כסתם משנה אחת הדעות שמופיעה במחלוקת ע"י משנה מאוחרת שבה מובאת

בש"ס ההכרעה היא שיש סדר למשנה בתוך מסכת אחת אולם אין סדר למשנה בין מסכתות 

 שונות. דהיינו שאין ניתן להכריע הלכתית ולפסוק לפי סדר הדברים כפי שהם מובאים

אולם בתוך מסכת אחת ישנה משמעות הלכתית בהכרעת  ,במשנה בין מסכתות שונות

משמעות הלכתית לסדר המשנה. אולם כבר ובמובן הזה יש  ,המחלוקות לסדר המסכתות

בראשונים מובא שגם במקומות שכביכול 'אין סדר למשנה' הכוונה היא רק לעניין זה של 

אולם לדרישת טעם סדר המסכתות בוודאי  ,מהפסיקת ההלכה במחלוקת ואח"כ סתם וכדו

הסדר   עניין זה של דרישת משמעות  2.שישנה משמעות לסדר המסכתות גם בין מסכת למסכת

של המסכתות הפרקים והמשניות, וכן של משמעות סדר הסוגיות במסכת או בפרק מסוים, 

נים הינה דרך לימוד משמעותית שהעסיקה ושימשה ככלי עיוני אצל כמה וכמה מהראשו

הלימוד מסוג זה יש בו לעיתים רבות פתח להבנה רחבה של משמעויותיה  3.והאחרונים

 
 ראו לדוגמא בב"ק דף קב ע"א.  1
לדוגמא ראו בתוספות הראשון במסכת בבא בתרא דף ב ע"א )ד"ה השותפין(: "ואפי' לא הוי חדא מסכתא צריך לפרש למה   2

יש מס' שבועות )דף ב:( מכדי תנא ממכות סליק מ"ש דקתני שבועות וכן  גמ' בר נשנית מסכתא זו אחר ב"מ כדאשכחן דדייק 

בכמה מקומות והא דאמר )ב"ק קב.( בתרי מסכתות אין סדר למשנה היינו לענין מחלוקת ואח"כ סתם משום דרבי לא שנה  

 לתלמידיו כסדר המסכתות ופעמים שנה האחרונה קודם הראשונה". 
ק הכונס )דוגמאות שראינו בלימודנו בחבורת אשכולות( ניתן לראות לדוגמא בדברי ר"ת  זאת בפרדוגמאות לעיון בדרך לימוד  3

בספר הישר ]ספר הישר לר"ת )חלק החידושים( סימן תקלח[ על משנת המדליק את הגדיש העוסקת בדין 'טמון' בדף סא ע"ב.  

לכאורה יש לתמוה מאי ענין האי סוגיא לכאן    ה וכו'.וכמו כן בכמה מקומות בדברי ה'פני יהושע' כגון: "בגמרא אתמר שומר אביד
שאינה מקומה כלל אלא בפרק אלו מציאות הו"ל לאתויי מיהו בסמוך גבי מודינא בבעלי חיים יתבאר קצת הא דמייתי לה הכא  

ת סיום  יו לקראועל פי הסוגיא שכתבתי לעיל" )פנ"י בב"ק דף נו עמוד ב. וראו שם בדף נז ע"א את תשובתו לשאלו זו(. וכן בדבר

הפרק: "בגמרא אמר ליה רב אדא וכו' מה בין חמסן לגזלן. ותימה מה ענין זה לכאן ונראה דמייתי לה משום דקאמר לעיל..." )פני  

יהושע מסכת בבא קמא דף סב עמוד א. וראו שם בהמשך את תשובתו הנפלאה(. ונראה שדרך זו הינה חלק משיטת הלימוד של  

תן למצוא עיסוק רחב יותר של הפני יהושע במשמעות של הסדר והמיקום של משנה להבנת  ספים ניהפני יהושע. במקומות נו

נושאו הרחב של פרק ומסכת, לדוגמה: "משנה כל מצות הבן על האב כו'. ויש לתמוה מאי ענין משנה זו במכילתין. ולפום ריהטא  

וכן מצאתי בחידושי הריטב"א ז"ל. ועוד נראה    פטורות  היה נראה משום דבכלל מצות בן על האב הוא להשיאו אשה וקתני דנשים

דרבינו הקדוש לאחר שסידר כל קנינין שבעולם במה נקנין ושיש חילוק בכמה דברים בין קניין האיש לקניני האשה כגון האי  

דבר  ה בשום דריש מכילתין ובין עבד לאמה וכל זה בקניני העולם הזה חזר לפרש קנין העולם האמיתי דלעולם הבא שאינו נקנ 

מהקנינים הקודמין שקונין קניני העוה"ז אלא בשכר קיום המצות כדאיתא במשנה דסוף פירקין כל העושה מצוה אחת מטיבין לו  

 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  25ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ההלכתיים והרעיוניים. תפיסת יסוד זאת בלימוד הגמרא   ,יםהשונות של הגמרא ברבדיה השונ

מתאימה גם לדברי הזוה"ק )ב'רעיא מהימנא'( ש"רבנן דמתניתין ואמוראין כל תלמודא דלהון 

קביעה שניתן להבינה כאחת מתובנות היסוד של לימוד  4",סדרו ליהעל רזין דאורייתא 

 5.על רעיונות עמוקים וסודות התורה  הגמרא בעיון ובכלל הרואה את סידור הגמרא כמושתת

   בפתח מסכת בבא קמא

שהכילה את שלושת   ,מסכת בבא קמא הינה כידוע ה'שער' הראשון של מסכת 'נזיקין' הקדומה

מסכת נזיקין הקדומה  6.בבא מציעא ובבא בתרא ,כתות בבא קמאהשערים שהיום הינם מס

כאשר בדיני 'נזיקין'  ,יני ממונותשהכילה שלוש מסכתות אלה עוסקת באופן מקיף ורחב בד

דיני האחריות והתשלום של אדם על נזקים שנגרמו על ידו או על ידי ממונו לחברו   –כפשוטו  

 או לרכושו של חברו.

עוסק   (ו בעיקרם-פרקים א)החלק הראשון    .תחלקת לשני חלקיםמסכת בבא קמא בבסיסה מ

עוסק  (י בעיקרם-פרקים ז)בנזקי ממונו של האדם )כאשר הממון הוא המזיק( והחלק השני 

גזילה וחבלה(. אחד הדברים המעניינים בסדר  ,בנזקים של האדם עצמו בגופו )דוגמת גניבה

נות' ושני סוגי 'נזיקין' על ציר אחד זה של המשנה הוא העמדתם של שני סוגי 'דיני ממו

הראשון של המסכת מכיל דינים שלכאורה הינם ממוניים גרידא ואין בהם  במסכתנו. החלק 

עליך לשלם. החלק השני של המסכת עוסק בדינים שהם מהמפורסמים   –אם הזקת    ;צד איסור

נזקים על ציר גזילה וחבלה. העמדת שני תחומי ה ,גניבה –בדיני הממון שהינם 'איסורים' 

ני נזיקין. כפי שניתן לראות מחשיפת הרובד ק מעולם אחד של די אחד מציבה אותם כחל

 מתגלה במשך הדורות בדברי הראשונים והפוסקים.שהאיסורי של דיני הנזיקין 

 
ונוחל הארץ והיינו עוה"ב ולפי שאינו דומה מצווה ועושה משום הכי הקדים מצוה הנוהגת בזכרים ולא בנקיבות ומה שנוהג  

סוף הפרק, כן נראה לי" )פני יהושע מסכת קידושין דף כט ע"א. כאן מדובר בעיסוק   חו"ל עדבשניהם ומה שנוהג בארץ ולא ב

 רחב בשאלת הסדר והמיקום של משניות בתוך פרק ומסכת ולאו דווקא בסדר סוגיית הגמרא כפי שראינו לעיל(.  
 זח"ג )רעיא מהימנא( דף רמד ע"ב.  4
 מימרות, שאין משמעות לסדרן ולהקשרן. יבי של ולא כאלו שרוצים לראות את הגמרא כרצף אסוציאט 5
 "כולה נזיקין חדא מסכתא היא" מסכת בבא קמא דף קב ע"א.  6



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  26ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

אם לא היה כלל רובד איסורי לדיני נזקי הממון היה ניתן לחשוב שניתן להזיק על  ,לכאורה

ובאחרונים  קים שדנו בדין זה הביאו את השיטות השונות בראשוניםמנת לשלם. ואכן הפוס

 השו"ע בהלכות נזיקין )חו"מ סימן שעח סעי' א( כתב:  7.לכך שישנו איסור להזיק 

  ."אסור להזיק ממון חברו. ואם הזיקו, אף על פי שאינו נהנה, חייב לשלם נזק שלם"

 ומבאר את דבריו הסמ"ע )שם(: 

ו וסיים בחיוב תשלומין, ללמדינו כו'. התחיל באיסור "אסור להזיק ממון חבר

]ד[תרתי אית ביה, חדא דאף אם ירצה להזיק ולשלם, מ"מ יש איסור בדבר דומיא 

טור סעיף ג' )דגניבה וגזילה וכמ"ש הטור והמחבר לעיל ריש סימן שמ"ח ושנ"ט 

יבה איסור נזיקין באיסור גנ (סעיף א'), משו"ה תלה הטור כאן (ומחבר סעיף ב'

 א נהנה ואפילו שגג".והשני שחייב בתשלומין ואפילו ל וגזילה ע"ש...

מעבר לחיוב התשלומין במקרים של נזק ישנו גם איסור להזיק, איסור זה לפי הסמ"ע )שמבין 

 כך את דברי הטור( קשור דומה ותלוי באיסורי גניבה וגזילה. 

 8:יסודו באיסור 'לא תגזול' גם רבינו יונה בפירושו למסכת אבות מסביר שהאיסור להזיק 

בין תורה שבכתב בין תורה שבע"פ  –"משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע 

שהרי כתוב לא תגזול שהתורה בפירושה ניתנה שאם לא כן אי אפשר למדע ביה 

והן הן התורה שהיה קבלת משה בסיני אף על פי שלא  וכל נזיקין בכלל אותו הלאו

 9". נכתבו...

י הממון ואיסורי נזקי האדם דוגמת הגזל בה נזק  ,א קמאלנו במסכת בב התמונה שמוצגת

ניתנים להבנה ע"פ דברי הפוסקים הנ"ל שמזהים את האיסור   ,והגניבה מוצבים על ציר אחד

נזקי הממון גם הם חלק מאותו עולם  10.להזיק )אף בנזקי ממון( עם איסורי הגזל והגניבה

 קי הממון. דיני חיוב התשלומין של נז הלכתי של איסור הגזל ש'מתחבא' מאחורי 

 
 כאשר הרבה מהפוסקים והפרשנים אף רואים איסור זה כאיסור מדאורייתא, ולא איסור מדרבנן.  7
 נוב'. ומעין זה ראו גם באברבנאל שמות כ"א שמפרש שאיסורי נזיקין יסודם באיסור 'לא תג 8
 פירוש רבינו יונה על אבות פרק א.  9

ישנן עוד שיטות רבות בראשונים ובאחרונים למקור האיסור להזיק. לדוגמה: יד רמ"ה מסכת בבא בתרא דף כו ע"א: "מיהו   10

  סורא הוא, דאסיר למגרם מידי דאתי מיניה היזקא לאינשי, אי משום לפני עור לא תתן האי מעשה גופיה דאהנו ביה מעשיו אי
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פַעחִדּ  27ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ישנן סוגיות  ,בו עסקנו בישיבתנו במרבית השנה ,בפרק השישי של המסכת, פרק 'הכונס'

רבות משמעות להבנת החלקים השונים והנושאים המרכזיים של המסכת כעומדים על ציר 

 אחד.  

יני אדם' הרי אחת הסוגיות הרחבות בתחילת הפרק עוסקת במקרים בהם למרות ש'פטור בד

זו בעצם חושפת את אחד המרכיבים המשמעותיים  ה'חייב בדיני שמים'. סוגי שהאדם עדיין 

מתגלה במקרי נזק עקיף שונים  שמים. החיוב בדיני שמיםשל דיני נזיקין והוא החיוב בדיני 

 אולם נראה שחיוב זה קיים  ;בהם אין ניתן לחייב בדיני אדם )מקרים של גרמא בנזיקין וכדו'(

. החיוב שמיםישנו חיוב בדיני אדם בעומק ישנו גם חיוב בדיני שם תמיד, גם במקרים בהם 

אלא יש  ,מגלה לנו שדיני נזיקין אינם מתקיימים רק ברובד שבין אדם לחברו שמיםבדיני 

 בהם גם רובד עמוק ששייך ל'בן אדם למקום'. 

המקורות משמע שחיוב שנן כמה אפשרויות. מחלק מבהבנת משמעות החיוב בדיני שמים י 

. כך בתוספתא בפרקנו שמיםנו אינו חיוב ממוני והינו ביטוי של עונש ומסירת הדין לזה הי 

וכן בדברי רש"י )גיטין נג  11,'שמיםכ'דינו מסור ל שמיםשם מובא דין זה של חיוב בדיני 

וחייב בדיני  ;לשלם –דם על העושה מלאכה במי או פרת חטאת ש"פטור מדיני אשע"א( 

פורענות לשלם לרשעים שנתכוין להפסיד את ישראל". מחלק מהמקורות משמע  –ים שמ

אין "  שמיםאך מדיני    ,שיש כאן גם ממש חיוב ממוני שאמנם לא ניתן לכפות אותו בדיני אדם

ישנו אף  שמיםיש אף שהגדילו וטענו שאיסור ועונש מדיני  12".מוחלין לו עד שישלם

בדברי 'המאירי' ובדברי  הניתן לראות זאת לדוגמ 13.שמיםם בהם פטור אף מדיני במקרי

 'קצות החושן':

 
מכשול ואי משום ואהבת לרעך כמוך...". וכן שו"ת הרא"ש כלל קח סימן י: "והמדקדק בפרק לא יחפור דשיערו חכמים בכל  

ו השיעורים והיכא שאין ידוע כתבו בכדי  דבר ודבר לפי מה שראוי ]להזיק והיכא שידוע קצב וסכום עד היכן ראוי[ להזיק כתב 

טיעותיו של חברו ומנירו בכדי שלא יזיק כי דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום  שלא יזיק. כדתנן )ב"ב כד ע"ב( ומרחיק מנ

 והקפידה תורה שלא יעשה אדם בתוך שלו דבר הגורם היזק לחברו...". 
צווח באזנו וחירשו פטור   ודינו מסור לשמים תוספתא מסכת בבא קמא פרק ו הל' טז: "המבעית את חברו פטור מדיני אדם  11

 ". ודינו מסור לשמים רשו חייב המבעית בהמת חברו פטור מדיני אדם  אחזו באזנו וחי
ואין מן השמים מוחלין להן עד  הדין    ג: "ר' יהושע אומ' ארבעה אין חייבין לשלם מן-תוספתא מסכת שבועות פרק ג הלכה א  12

ואין השמים  מן הדין  ...". תלמוד ירושלמי מסכת בבא קמא פרק ו: "תני ר' יהושע אומר ארבעה אין חייבין לשלם שישלמו 

...". וכן ניתן לראות אצל דברי הראשונים והפוסקים נפק"מ רבות הלכה למעשה לדיני שמים כמו פסול  מוחלין להן עד שישלמו 

 )בית הבחירה בב"ק נו ע"ב(, כפייה בדברים )ים של לשמה בבא קמא פרק ו סימן ו', שו"ת מהר"ם מינץ סימן קא( וכדו'.  לעדות 
 סוברים שהחיוב בדיני שמים הינו אף חיוב ממוני. לשיטת אלו ש 13
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פַעחִדּ  28ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הא "כל שכתבנו עליו כאן שהוא חייב בדיני שמים פירושו שהוא חייב בו בהשבון 

אלא שלענין לענין איסור אף מה שהוא פטור בו מדיני שמים איסור מיהא יש בו  

 14".חשבון נאמרה

שמים וכההיא דאמרינן כיוצא ]בו[ "ולי נראה דכאן מיירי מחיוב תשלומין בדיני 

א( איני יודע אם נתחייבתי פטור מדיני אדם וחייב לשלם בדיני ע"קיח דף )ב"ק 

אבל עונש בדיני שמים ודאי אית שמים, וה"נ בשוכרן חייב לשלם בדיני שמים, 

ענוש הוא בדיני לדבר עבירה ומשום דאף דאין שליח  ליה אפילו אם אינו שוכרן

ואילו עונש א שנפטר מתשלומין אפילו בדיני שמים ני גרמא איכ... וכמה מי שמים

 15". ודאי אית ליה אפילו בגורם דגורם והוא פשוט

פילו הגורם של הגורם להזיק, אף אם לא יתחייב אבמקרים בהם האדם הוא הגורם או 

כאן איסור, ואף מתחייב הוא ב'עונש בדיני  עדיין ישנו ,שמיםבתשלומין ואפילו לא בדיני 

 '. יםשמ

חושף רובד נוסף של  שמיםבין כך ובין כך נראה שהעיסוק במצבי הפטור מדיני חיוב בדיני 

אדם למקום', שנמצא בין הבנת דיני הנזיקין והממונות כעומדים גם הם על הציר של דיני '

. לחברוהתשלומים הממוניים של אדם    כל הזמן בעומק של דיני הממונות מאחורי דיני וחיובי 

ית האיסורית של דינים אלו לעיתים כרוכות זו בזו ולעיתים עומדות מונית והזווהזווית המ

 בפני עצמן. 

מתאימה גם למיקומו   16בסוגיות הפרק השישי  שמיםה'חשיפה' של המעמד האיסורי של דיני ה

של הפרק במסכת בתווך בין שני חלקיה של המסכת. מקומו של הפרק מתבטא גם בתכניו 

י צדדי המסכת ומחברים ביניהם בכמה אופנים. הראשון שבהם שעומדים בתווך בין שנ

ני של המסכת בפרקים מבחינת סדר הגמרא הינו חיבור הצד האיסורי שנוכח בגלוי בחציה הש

 
בהם חייב בדיני   בית הבחירה )מאירי( מסכת בבא קמא דף נו ע"א. וראו שם בהמשך על החיוב להשיב מדין גזילה במקרים 14

ת עד  שמים, ועל הפסול לעדות של המזיק: "...ומכאן כתבו גדולי הדורות שכל שנאמר עליו חייב בדיני שמים פסול הוא לעדו 

 שישיב והדברים נראין שמאחר שהוא חייב להשיב תורת גזלה חלה עליו עד שישיב" )שם(. 
 קצות החושן סימן לב.  15
ובה סוגיית נזקי נר חנוכה(, מציפות נושאים    – ת טענת גזלן באש וסוגיית נזקי הפשתן והנר גם הסוגיות של סיום הפרק )סוגיי 16

עיסוק בדיני ממונות ונזקי הממון ביחס לדיני איסורים. אם מצד ההשוואה של דיני  ודיונים הלכתיים שמעמידים ומחברים את ה

 של נר חנוכה ובין דיני הנזיקין.   המזיק לדיני גזלן וחמסן, ואם מצד מצבי ההתנגשות בין צורכי המצווה
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פַעחִדּ  29ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

יבה גזילה וחבלה, וחשיפתו כ'עומד מאחורי הקלעים' של החלק הראשון של העוסקים בגנ

 דיני נזקי הממון.  –המסכת 

ינה הלכתית בתווך בין שני חלקיה של ק השישי מחבר ועומד מבחתחום נוסף שבו תוכן הפר

המסכת הינו העיסוק הרחב בדיני ה'אש'. האש הינה אב הנזיקין שבעצמו עומד בין נזקי הממון 

מור מאפיינים את החלק הראשון של המסכת( לבין נזקי האדם עצמו )שכאמור )שכא

במחלוקת ריש לקיש ור' יוחנן  מאפיינים את החלק השני של המסכת(. ניתן לראות זאת

האם אשו משום חציו או אשו משום ממונו, כאשר אם אשו משום חציו  (בב"ק דף כב ע"א)

כאשר ו 17,עצמו והיא לא ממש נזקי ממונובפשטות משמע שגם האש היא חלק מנזקי האדם 

ל מצבי ביניים שונים כמו דיני גרמא וגרמי שנוכחים בסוגיות הפרק עומדים שוב על הגבו

 הדק בין נזקי ממונו של האדם לבין נזקי האדם עצמו וכוחו. 

 

 על 'דיני אדם' ו'דיני שמים' בפורענויות מגיפות וחורבן /הלכה ואגדה בפרק הכונס 

המשמעות העמוקה של נזקי האש בפרט ודיני הנזיקין בכלל מתגלה ב'קובץ' אגדות רחב 

הכונס'. העיון במשמעויות העולות בפרק ' –שמופיע בלב העיסוק בדיני נזקי האש במסכת 

מקובץ אגדי זה מראה גם הוא על המשמעות הרבה של ה'סדר' של סוגיות ועל המשמעות של 

ה הגמרא מהמשנה ודיני ההלכה של נזקי האש אל הדרשה המעבר המרתק שעוש 18.מיקומן

 
הלכות נזקי ממון פי"ד  וראו באחרונים שביארו בשיטת הרמב"ם שיש באש מרכיבים מנזקי אדם ומרכיבים מנזקי הממון. ראו  17

הלכה טו. וכן ראו לדוגמה ברשימות שיעורים )להגריד"ס( בב"ק דף סא ע"ב, שמבאר בשיטת הרמב"ם שבדין אשו "חל בנוסף  

 משום ממונו אף החיוב דאשו משום חציו".   לחיוב אשו 
משנה' בסוגיות הגמרא. על  גם תחום זה הינו דוגמה של המשמעות של דרך הלימוד שמחפשת את המשמעות ואת ה'יש סדר ל 18

המשמעות של מיקומן של אגדות הש"ס להקשר בהן הן מובאות, ועל הראייה שלהן כהעמקה בנושאי המסכתות ברבדים הרעיוניים  

ראו לדוגמה את דברי ר' צדוק הכהן מלובלין: "ומטעם זה נסדר ביומא בפרק יום הכפורים מענין המן שאין זה בסתם רק   שלהן

ו שייכות להענין כמו שנסדר במסכת שבת בפרק ר' עקיבא האגדה דמתן תורה משום דכולי עלמא בשבת נתנה  שבכל מקום יש ב

וכן נסדר האגדה מענין חורבן בית המקדש במסכת  האר"י הקדוש זצ"ל.    תורה ור' עקיבא היה שרש תורה שבעל פה כמו שאמר

כריתות אמכם ובאמת אין זה רק כמו ניזקין כמו   גיטין בפרק הניזקין שהיה נראה אז כמו גט כמו שנאמר אי זה ספר 

מענין הסרת שלמה    וכן נסדר בגיטין באגדות פרק מי שאחזו שאמרו )ב"ק דף ס ע"ב( אני הצתי אש בציון ואני עתיד לבנותה.  
כבה  המלך ע"ה ממלכותו שהיה נראה כמו גט וגירושין דשלמה המלך ע"ה היה מרכבה למדת מלכות דאף דדוד המלך ע"ה היה מר

למדה זו מכל מקום בשלמה המלך ע"ה כתיב וישב על כסא ה' וכתיב ויתן עליו הוד מלכות אשר לא היה על כל מלך לפניו וגו'.  

יה נראה כגירושין אבל באמת היה כמי שאחזו קורדייקוס. וכן ענין אגדת המן בפרק יום הכפורים  ומאחר שהוסר ממלכותו ה

ו לחם שמלאכי השרת אוכלין שאמר ר' ישמעאל וכי מלאכי השרת אוכלין לחם וכו'  שהמן היה לחם מן השמים וזהו מה שאמר 

וחני בבחינת לכו לחמו בלחמי רק כשירד לעולם הזה  אבל מר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגי, והיינו שבאמת המן היה מזון ר 

ום הכפורים האכילה ושתיה הוא בבחינת  נעשה מזון גשמי. וביום הכפורים הוא המזונות הרוחני מהמן קודם שנתגשם. ובערב י

 אות א(.   –ספר פרי צדיק לערב יום הכפורים (מן אחר שנתגשם וירד לעולם הזה:" 
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פַעחִדּ  30ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

האגדית על דרכי התפרצות והתפשטות הפורענויות בעולם מביא את הגמרא לעיסוק עומק 

 ב'נזיקין' שמתרחשים בעולם ובמשמעותם.

ם יְשַלֵּ  דֶה שַלֵּ ה אוֹ הַשָּ מָּ דִיש אוֹ הַקָּ ה קֹצִים וְנֶאֱכַל גָּ צְאָּ ש וּמָּ א אֵּ צֵּ י־תֵּ ם הַמַבְעִר אֶת־ "כִִּֽ

ה" רָּ פסוק זה נדרש בגמרא בו זמנית גם על דיניה ההלכתיים של אחריות התשלום  19.הַבְעֵּ

המגיפות  ,יוון והסתכלות מחודשת על משמעות הפורענויותשל נזקי האש, וגם כקריאת כ

 :ובהמשך גם על מצבי החורבן בעולמנו

"אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן: אין פורענות באה לעולם אלא בזמן 

כי תצא אש 'שהרשעים בעולם, ואינה מתחלת אלא מן הצדיקים תחלה, שנאמר: 

מתחלת אלא מן שקוצים מצוין לה; ואינה , אימתי אש יוצאה? בזמן 'ומצאה קוצים

מר אלא ונאכל גדיש, ואכל גדיש לא נא 'ונאכל גדיש'הצדיקים תחלה, שנאמר: 

 )ב"ק דף ס ע"א(. שנאכל גדיש כבר"

את כל דרשה זו מופיעה בגמרא לאחר דרשתו ההלכתית של רבא על פסוק זה בו הוא דורש 

תיים שונים בדיני התשלום כריבויים הלכ 'קמה' ו'שדה' ,'גדיש' ,'קוצים' –מרכיבי הפסוק 

בהפסד מרובה ומועט, כאשר שכיח ולא שכיח אש גבייהו, דין  –והאחריות על נזקי האש 

טמון, וכן תשלום כשהאש לחכה נירו וסכסכה אבניו. ניתן לראות את המעבר החד בין 

ת של הדרשה הרעיונידרישתו ההלכתית של הפסוק על הלכות נזקי האש 'כפשוטה' ובין 

 הפורענויות שבאות לעולם.  –ה'אש' במובנה המטאפורי  הפסוק על

מעבר זה מבטא את המעבר של הסוגיות לעיסוק עמוק של הגמרא בנושא התרחשויות הנזיקין 

ומשמעותן באופן רחב יותר מהמשמעות הפשוטה של אדם שהזיק לחברו. בנוסף ניתן לראות 

ישנו מרכיב שמתאים יותר מפשט הפסוק,  רחקות' כביכולעל אף ה'הת ,כיצד בדרשה זו

לפשט הפסוק מאשר ב'דרשה' ההלכתית של רבא. בעוד רבא הסביר שהקוצים הינם אחד 

עליו צריך לשלם, בדרשת האגדה הקוצים כמו בפשט שממרכיבי הנזק ומרכושו של הניזק 

 ,וממה ש'נאכל'הפסוק הינם חלק מתהליך התפשטות האש יותר מאשר חלק מרכוש הניזק 

הקמה או השדה. הדיוק של דרשת האגדה בפסוק ובשאלת הקדימות של שריפת   ,שהם הגדיש

הקוצים ברצף הפסוק ובמשמעות הקוצים כחלק מסיבת התפשטות האש יחד עם ה'דיוק' 

 
 שמות כ"ב, ה'.  19
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פַעחִדּ  31ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

כדבר שנאכל כבר 'בעבר', מביא את הדרשה לעמידה על מורכבות דומה  'נאכל'במילה 

 עולם. הפורענויות ב בהתמודדות עם דרכי הבנת

אם באופן פשוט אנו רואים לעיתים כיצד דווקא הצדיקים נלקחים תחילה בפורענויות שונות 

הבאות לעולם, הדרשה קוראת להסתכלות עומק שמזהה את ראשית התפרצות והתפשטות 

האש דווקא עם הקוצים שהם הרשעים שמייצגים את הסיבות הרוחניות של התפרצות 

ההתרחשויות בעולם. המורכבות של מצבי  ראה ב'פשט' שלם, ולא כפי שנהפורענויות בעול

ניתן רשות למשחית" ו"אינו מבחין בין צדיקים לרשעים" ומצד שני "הפורענויות בהן מחד 

 הוא "שמתחיל עם הצדיקים תחילה" ממשיכה את הקו של ההסתכלות הכפולה על המציאות

ציאות נות פנימית למיאת עומק ופרשמחד הכרה במורכבות של המציאות, ומאידך קר –

 הפורענויות. 

ניתן למצוא את ההסתכלות הכפולה על המציאות ועל מציאות הפורענויות גם בהמשך 

הסוגיות. בסוגיית ההתמודדות עם שעת הדבר והמגיפה )ופרשניה( אנו רואים כיצד 

 20"בעדיךלך עמי בא בחדריך וסגר דלתיך "ההתמודדויות המעשיות של ההסתגרות דוגמת 

עם הסתכלויות והנחיות שמתחשבות גם בגדרי שמירה של עולם רוחני. ד בבד באה ב

ההתמודדות עם ההסתובבות הגלויה של מלאך המוות ברחובות מצריכה להישמר מללכת 

שכן מלאך המוות מפקיד שם את כליו, אך זאת רק במידה ואין בבית  ,יחידי לבית הכנסת

שאז אין הוא נחשב מקום  ,לים במנייןאו עשרה שמתפל הכנסת לימוד תורה של 'דרדקי'

 21.סכנה

זו מתלבשים ומתערבבים זה בזה באופן מיוחד, כאשר  הדברי האגדה וההלכה בסוגי 

חסות לפורענות מתבטאת הן בעיסוק רעיוני במשמעות הפורענויות והן בהנחיות י ההתי 

 ו'הלכות' מעשיות ומציאותיות ביותר.

 
 כ', מובא כאן בתחילת דף ס ע"ב.  ישעיהו כ"ו,  20
ה שחלק מיסוד המחלוקת  וראו גם במחלוקת רש"י ותוס' בתחילת דף סב ע"א על הבנת "לעולם יכנס אדם בכי טוב...", שם נרא  21

 הוא הבנת החשש שעמו מנסים להתמודד, אם הינו רק גשמי כליסטים ובורות או שהינו גם רוחני יותר דוגמת 'מזיקים'.  
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פַעחִדּ  32ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ויות וה'נזיקין' בעולם מובא בנת מהות הפורענדושה הרעיוני בהושל חי  השיאה של הסוגי 

שמעבר לעיסוק במהות הפורענות יש בו גם עיסוק משמעותי ביחס   ,תוך כדי סיפור משעשע

 22:ובקשר בין אגדה והלכה בסוגייתנו ובכלל

"יתיב רב אמי ורב אסי קמיה דר' יצחק נפחא, מר א"ל: לימא מר שמעתתא, ומר 

מר, פתח למימר שמעתתא אגדתא ולא שביק  אגדתא, פתח למימרא"ל: לימא מר 

ולא שביק מר. אמר להם: אמשול לכם משל, למה הדבר דומה? לאדם שיש לו שתי 

נשים, אחת ילדה ואחת זקינה, ילדה מלקטת לו לבנות, זקינה מלקטת לו שחורות, 

כו: כי נמצא קרח מכאן ומכאן! אמר להן: אי הכי, אימא לכו מלתא דשויא לתרויי 

אמר  –תצא מעצמה, שלם ישלם המבעיר את הבערה  –צאה קוצים תצא אש ומ

הקדוש ברוך הוא: עלי לשלם את הבערה שהבערתי, אני הציתי אש בציון, שנאמר: 

, ואני עתיד לבנותה באש, שנאמר: ' )איכה ד', י"א(ויצת אש בציון ותאכל יסודותיה'

שמעתתא,  ב', ט'(' )זכריה ולכבוד אהיה בתוכהואני אהיה לה... חומת אש סביב '

" )ב"ק דף ס פתח הכתוב בנזקי ממונו וסיים בנזקי גופו, לומר לך: אשו משום חציו

 .ע"ב(

בין שני התלמידים שלא נותנים לרבם ללמד בשל ה'מריבה' על לימוד ההלכה הוא המאבק 

צמו לאדם שנשיו מול לימוד האגדה. המשל המשעשע של רבם שמדמה את תלמידיו ואת ע

והוא יוצא  , וכךזו את השחורות וזו את הלבנות ,ינה תולשות לו את שערותיוהצעירה והזק

 ר' יצחק נפחא לומר להם "מלתא דשויא לתרוייכו".   –הפתרון של רבם    23.קרח מכאן ומכאן

הדרשה אותה מביא ר' יצחק נפחא מציגה דרך לימוד ועקרון רעיוני דומה בין הרובד ההלכתי 

ברי הפסוק מתבסס על כך שבתי והרעיוני שלה. הדיוק בדל דרשת הפסוק לבין הרובד המחש

שבתחילת הפסוק בהצגת המקרה לא מוצג ה'מזיק' או ה'מצית' של האש, ונראה שהאש 

כביכול 'יצאה מעצמה'. אך בסופו של הפסוק בהצגת הדין פתאום מתברר שאכן ישנו כאן 

חא לוקחת את הבערה. דרשתו של ר' יצחק נפ מבעיר שצריך לשלם על כך שהבעיר את

ואת השניות של הבנת המקרה, ומסבירה על ידו הן את העיקרון ההלכתי  ה'סתירה' בפסוק,

את העיקרון הרעיוני של הבנת המורכבות של ה'הסתכלות הכפולה' הן של דיני נזקי האש ו

 
 יותיה של סוגיה ואגדה זו ליחס ולקשר בין אגדה והלכה באופן כללי ניתן וראוי להקדיש מאמר בפנ"ע ואכמ"ל. על משמעו 22
 'נמצא קרח מכאן ומכאן'. זהו מקורו של הביטוי   23
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פַעחִדּ  33ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

כביכול יצאה  על מציאות הפורענויות והחורבן בעולם. במובן ההלכתי המקרה בו האש

פתח "כול יצא והזיק )כפירוש רש"י: ם הדליק בתוך שלו וממונו כבי מעצמה כאשר האד

שהזיק ממונו דכתיב כי תצא משמע מעצמה שהדליק בתוך שלו והלכה ודלקה   –הכתוב בנזקי  

וסיים "כאילו הוא הזיק בעצמו )רש"י:    –(, נחשב כנזקי גופו של האדם עצמו  "חברובתוך של  

 (. "שקראו מבעיר בידים –ו בנזקי גופ

סתכלות על האש שיוצאת 'מעצמה' ברגע נתון מצריכה הסתכלות מאחורי הקלעים של הה

ההתרחשות וההבנה שמאחורי האש עומד ה'מבעיר' ושהלכתית האש נחשבת לחציו ולנזקי 

העיקרון המקביל שלימד ר' יצחק  24.גופו ממש, גם אם זה נראה כנזקי ממונו שיצא והזיק

אש שיצאה מעצמה' ההסתכלות הפשוטה על החורבן כ'מפסוק זה הינו אותו עיקרון.  נפחא

'אומות העולם' הם אלו שהחריבו את המקדש, אולם  –הינה ההסתכלות של דרך הטבע 

ועל כן הוא  ,ב'שלם ישלם המבעיר את הבערה' מגלה לנו הקב"ה שהוא זה שהצית את האש

ברובד יותר  עתיד 'לשלם' את הבערה וכנגדה ולבנותה באש. רש"י אף מגדיל ומפרש זאת

אנחנו גרמנו לו שקלקלנו והבטיח הקדוש ברוך הוא לשלם כאילו   –פנימי: "כי תצא מעצמה  

הוא הבעירה". ההסתכלות של ה'פשט' רואה את הסיבות החיצוניות והמובהקות לחורבן 

אולם דרשה זו מגלה שמעבר לכך יש רובד עמוק שבאמת הקב"ה הוא  ,במעשינו וחטאינו

ים והוא שהצית את האש בציון ועל כן הוא ישלם 'כאילו הוא שעומד מאחורי הדבר

 25.הבעירה'

שינוי התודעה שמבקשת דרשה זו ליצור בהבנת משמעות החורבן וה'נזיקין' הינה רבת 

קובלת שלנו להתרחשויות של פורענות משמעות ומהפכנית ביחס להתייחסות הפשוטה והמ

 
יש כמה נפק"מ משמעותיות להלכה האם מגדירים נזק כנזקי גופו או ממונו, כגון ארבעת התשלומים של צער ריפוי שבת   24

 וסף לתשלומי הנזק. ובושת בנ 
כאילו'  כמובן שיש כאן תודעה מורכבת שמחד יודעת שמעשינו גרמו ושקלקלנו ומאידך יודעת שהכל זה בהנהגת ה' וממנו. ה' 25

נצרך שלא נשכח את הצד שלנו ב'התפשטות האש'. כמובן שיש הרבה מה ללמוד בעבודת ה' משתי התובנות הנ"ל, כל אחת בפני  

ודת ה' מתוך מורכבות מעין זו, ולחשיבות ה'כאילו' של רש"י ניתן לראות בספה"ק חיי מוהר"ן:  עצמה ואכמ"ל. דוגמה לעב 
י" מַעְתִּ מַר רַבֵּ  שָׁ רַב פִיפַעַם אַחַת אָּ רַב הַצַדִיק הָּ ב לְהָּ יָּה מְקרָּ אסְטִינֶץ שֶהָּ יבְל מִטְרָּ רַב לֵּ רַב יוּדִיל חֲתַן הָּ ה לְהָּ כָּ ס  נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָּ נְחָּ

מַ  ה. אָּ כָּ רִיץ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָּ ס מִקָּ רַב פִינְחָּ רַב הַצַדִיק הָּ הָּ ר מֵּ בָּ רִיץ, הַגִידוּ לִי דָּ רַ מִקָּ מַר הָּ ךְ אָּ שַמְנוּ  ר לוֹ כָּ נוּ אוֹמְרִים אָּ ס הַנַ"ל, אָּ ב פִינְחָּ

נוּ אוֹמְרִים כִבְיָּכוֹל בִלְשוֹן טְ  שַמְתִּי וְכוּ' רַק אָּ זַלְנוּ. לְשוֹן רַבִים, כִי צְרִיכִים לוֹמַר אָּ גַדְנוּ גָּ שַמְנוּ. דְאִם שֶלא נָּתַתָּּ בָּ רַךְ אָּ ם יִתְבָּ נָּה לְהַשֵּ   עָּ

נוּ כחַ וּרְשוּת ה, אֲנִי גַם לָּ כָּ נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָּ מַר רַבֵּ יִינוּ יְכוֹלִין לַחֲטא. אָּ ל נִגַש  -לא הָּ אֵּ ה, כַאֲשֶר אִיש יִשְרָּ יו יְהוּדָּ לָּ ךְ וַיִגַש אֵּ ש כָּ רֵּ ן מְפָּ כֵּ

יו, וַיאמֶר בִ  ה עַל עֲווֹנוֹתָּ ש מְחִילָּ רַךְ לְבַקֵּ ם יִתְבָּ ר כחֲךָ בִי בְאִם שֶנָּטַלְתָּּ אֶת כחַ שֶלְךָ מִמֶנִי ל_א יָּכלְתִּי לַחֲטא.  י אֲדנִי. רְצוֹנוֹ לוֹמַ לְהַשֵּ

ר אֶת עַצְמוֹ בְטַעֲנָּה זוֹ, עַל ם בְנַפְשוֹ שֶהוּא פוֹטֵּ דָּ אָּ זְנֵּי אֲדנִי, הִנְ -וִידַמֶה הָּ ר בְאָּ בָּ ר נָּא עַבְדְךָ דָּ ר, יְדַבֵּ רִי כְ זֶה הוּא אוֹמֵּ ר דְבָּ י  נִי מְדַבֵּ דֵּ

זְנְךָ,  תִי בְאָּ בוֹא תְּפִלָּ י החייבשֶתָּּ ר אֲנִּ י אֲשֶּ י יָׁדַעְתִּ ךָ, כִּ חַר אַפְךָ בְעַבְדֶּ ל אַל יִּ  " )חיי מוהר"ן, עבודת השם, תרי(. אֲבָׁ
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פַעחִדּ  34ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

להשתנות  יםן של מצבי חורבן יכולההתמודדות ודרכי התיקו ,חורבן וצרה. כל התגובה

 בעקבות שינוי התודעה של חשיפת ה'מבעיר' כהקב"ה בעצמו במובן מסוים.

להשפעה של דרשה זו על הבנת המציאות ו'ההסתכלות הכפולה'  הואף דוגמ ,פרשנות שכזו

 ות, ניתן לראות בדברי המהר"ל:על המציא

פשוטו של כתוב אבל בדרש "מלתא דשווי לתרווייהו כו'. והדרש הזה נראה דחוק מ

כי חורבן בית המקדש הוא מתיחס אל השם יתברך  הזה חכמה נפלאה כי בא לומר

לגודל כח תוקף פעל זה... לכך מתיחס פעל זה אל השם יתברך שהוא יתברך פועל 

ייחס פעל זה אל האש כי אין לך דבר שיש לו תוקף יותר מן בגודל כוחו, וגם מת

לומר כי השם יתבר' פועל חזק לאבד הרשעים אמר  האש.. ולכך כאשר בא הכתוב

אף כי באמת חורבן בית המקדש היה ע"י גוים, כי ה' אלקיך אש אכלה הוא אל קנא. ו

על חזק  והם האומות, עם כל זה פעל זה מתייחס אל השם יתברך כמו שמתייחס פ

האש אל האדם אף כי יצא האש מעצמו, וכמו שיתבאר.... ובמדרש )ילקו"ש הושע 

'( כי הוא טרף וירפאנו, למי שעלתה לו מכה וקרעה הרופא כיון שראה שלא נתרפא ו

הוא מחזיר אחר רופאים ולא היו מרפאים לו, אמר לו לך אצל הרופא שקרע מכתו 

כל מה שאתם מפליגים מן הקדוש ברוך לך המכה והוא מרפא אותך, כך אמר הנביא 

רוך הוא גואל אתכם, הוא הוא הנחמות רחוקים הם, אלא עשו תשובה והקדוש ב

נאמר ממרום שלח שהכה הוא שמרפא, שנאמר מחצתי ואני ארפא, אני הוא שהכתי ש

אש, ואני המרפא שנאמר אנכי הוא מנחמכם. ע"כ. בארו בזה ג"כ את הדברים אשר 

ה על ישראל היה מן הש"י, ולפיכך א"א רק שהוא יתברך אמרנו כי המכה שבא

שבא המכה ליד רופא אחר לא יוכל לרפאות המרפא, משל לרופא שקרע המכה כ

אשון, ולכך אמר במדרש הזה כי רופא אחר את אשר אין יודע דעתו של רופא הר

הקדוש ברוך הוא שהוא יתברך המכה כדכתיב ממרום שלח אש שיורה זה על שבאה 

אתו יתברך בעצמו בגודל כחו, לכך הוא צריך לרפאות את המכה הזאת המכה מ

ו. והבן מה שהמשיל מכת השם יתברך לרופא שקרע המכה לומר בעצמו לפי גודל כח

 26".כותיו אינם רק לרפאות את החולהלך כי מכת השם יתברך כל מ

 
 חידושי אגדות למהר"ל בבא קמא דף ס ע"ב.  26
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פַעחִדּ  35ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ורבן ההבנה שהמכה שבאה על ישראל הייתה מה' יתברך הופכת את כל תודעת המכה והח

לתודעה של רופא המרפא. הפורענויות והחורבן, אומר לנו המהר"ל בהסברת משמעות 

כמו הרופא שמנתח ופותח את המכה ומחתך  ,וגייתנו, הן שלב בתהליך התיקון והריפוי ס

בהבנה של החולה ושל   האותה כדי לרפא ולתקן. אלא שהשלמת תהליך הריפוי והתיקון תלוי

ושאנחנו באמצע תהליך של ריפוי. רק הבנה זו היא  ,תברךעם ישראל שהמכה היא מאתו י 

ממנו בעקבות המכה( ולהשלים אשון )ולא ח"ו להתרחק לחולה לחזור לרופא הר תעזורש

 –שרק הרופא הראשון שעשה את ה'מכה' יכול להשלימו ואת ה'ניתוח' ואת תהליך הריפוי, 

 "ולפיכך אי אפשר רק שהוא יתברך המרפא".

'אגדה' )שבלולות בעצמן בלא מעט הלכות מעשיות( לוקחות את העקרונות סוגיות ה ,אם כן

י נזקי הממון ואת הדיוקים והלימודים מהפסוקים של נזקי האש, וחושפות ההלכתיים של דינ

עיוני שלם ורחב הטמון בעומק של דיני הנזיקין. רובד שנותן ביטוי למשמעות בפנינו רובד ר

יים ברבדים אחרים של מציאות החיים. הפורענויות ה'נזיקין' הכלליים ואולי גם האיש

ות של 'נזק' בעולם מתגלות כחלק מתהליך של ריפוי המגיפות והחורבן שכביכול הינם תופע

וגם מתוך מצבי החורבן וה'נזיקין'  ,אנחנו רק נקראים להכיר בכך 27.ותיקון של ה' בעולם

' ו'דיני האדם' שמיםהתיקון והריפוי. 'דיני הלחזור אל ה' ולהיות מוכנים להשלים את תהליך 

הנזיקין מקבלים כאן משמעות נוספת של  של דיני הנזיקין והרובד הממוני והאיסורי של דיני 

 כאן שוב ושוב בתוך דפי המסכת ובמהלך העיון בסוגיותיה.  הציר האנושי והאלוקי שנפגש

 
, כהסבר לפטור  'מכה בידי שמים היא' נס הופיעה הסברא והטענה מעניין לראות שגם בכמה סוגיות הלכתיות בפרק הכו 27

ההלכתי מתשלומי נזיקין. ראו לדוגמה ברי"ף דף כה ע"ב וכן בחידושי הרשב"א )מסכת בבא קמא דף נח ע"א(: "הא דאמר ר'  

לערוגה חייב דעל  יוחנן אפילו מערוגה לערוגה, אפילו כשראוה הבעלים שנפלה וכי רועה היא, ותדע מדאמר רב כהנא מערוגה 

דמן  היא כשהבעלים יודעים היא, דאי לא אמאי חייב והא אונס הוא, א"ו כשידעו הוא ואפ"ה לר' יוחנן פטור עד שתצא כרחין ה 

 , וכן פי' הראב"ד ז"ל". שמיא הוא דקנסוה 
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פַעחִדּ  36ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

אני ה' רופאך" כפשוטו שנזכה ל"כל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים עליך כי 

תוכה" סביב ולכבוד אהיה ב 29ושיתקיים בנו "ואני אהיה לה נאם ה' חומת אש 28,וכמדרשו

  "צ בב"א.אבביגו

 

 

 
מאמר הכתוב 'כל  וראו את הפירוש המתאים לדברים אלו על פסוק זה בדברי ה'באר מים חיים' )פרשת בא, פרק י(: "וזה  28

ר שמתי במצרים לא אשים עליך כי אני ה' רופאך' )שמות ט"ו, כ"ו(. כלומר זה המחלה שעשיתי במצרים לחזק  המחלה אש

ולהכביד לבו למנוע התשובה ממנו עד כלותו בכדי לאבדו ולהממו מן העולם, לא אשים עליך כי אני ה' רופאך פירוש שעליך לא  

רך הרפואה שהוא כדי שתזכור על ידו לשוב בתשובה לפני בורא  ה' רופאך שאשלחם לך על ד אשים כי אם באופן שיהיה אני 

עולם, ואת זה תספר באזני בנך וגו' שידעו כי הכל מאתי הוא ולמען לא ילכו עמי בקרי לומר כי מקרה קרה לו כך, במקרה העולם,  

כל מאתי הוא בכדי שיהיו כל  ד על כל יצורי עולמים והרק וידעתם כי אני ה' שאתם תדעו ותבינו כי אני ה' המהוה ומשגיח תמי

 המכות והיסורין לרפואה להם". 
וראו את פרשנותו המרתקת של רבנו יוסף חיים ב'בן יהוידע' )דף ס ע"ב( על ענין האש בסוגייתנו: "או יובן בס"ד, הסיבה של    29

, ולזה אמר כי תצא אש  נאם ה'' )ירמיה כ"ג כ"ט( הדליקה היתה מכח עזבם את התורה שנדמית לאש, דכתיב 'הלא כה דברי כאש  

מעצמה, רצה לומר מן סיבת ביטול תורה הרמוזה בעצמה של האש, כדכתיב דברי כאש נאם ה'. ומ"ש ועתיד לבנותה באש, כלומר  

דאי  בזכות התורה שנדמית לאש..". וראו בהמשך דבריו בסוגיית שאלת דוד המלך על ענין המשיח והגאולה שטמונה באש שבוו

"וי"ל הוה ליה למימר טמון בנזקי האש קא מבעיא ליה, כי הטמון היה בגדיש שנזוק באש, שלא הטמינו   קשורה לדברינו לעיל: 

כי דרך רז"ל אפילו בדברים של הלכות רומזים בהם לפי דרכם רמז וסוד  הכלים באש עצמה. ונ"ל בס"ד, נקיט לשון זה, 

רבינו האר"י ז"ל לומד הגמרא ששה פנים בדרך הפשט,  שהיה  הרב חיים ויטל ז"ל  ולכן העיד רבינו מורנו    בעניינים אחרים,

והעיד הגאון חיד"א ז"ל על הגאון רבי שמואל מגרמיזא ז"ל, שהיה גאון   כנגד ששה ימות החול, ופנים אחד בדרך הסוד,

ליה אלקים, בענין שליחא  ירושלים בשנת אדמ"ת כאשר נמצא אצלינו חתימתו במכתב אחד שכתב לקהלה קדושה בגדאד יגן ע

, ואמר שראה אותם בעיניו, ובעוונותינו הרבים אין לנו זכר בזמן הזה,  שהיה לו כמה שיטות על התלמוד בדרך הסוד דרחמנא, 

, ועל כן אם כונת רבא רק על פשוטן של דברים בלבד, הוה נקיט טמון בנזקי  כי נגנזו בעיר הקודש תבנה ותכונן במהרה בימנו

רים אלו עוד דרך אחרת, בענין רמז וסוד, לכך נקיט האי לישנא טמון באש קא  אך רמז לפי דרכו בדביה, אש קמיבעיא ל

ונ"ל בס"ד הענין הוא דאיתא בגמרא דסנהדרין דף צו ע"ב, אמר ליה רב נחמן לרב יצחק מי שמיע לך אימת אתי בר    מבעיא ליה.

ליה אין, דכתיב ביום ההוא אקים את  בר נפלי קרית ליה, אמר  , אמר ליה משיחמאן בר נפלי, אמר ליה משיח נפלי, אמר ליה 

סוכת דוד הנופלת ולהכי קרי למשיח בר נפלי ע"ש, ובמקום אחר פרשתי בס"ד להכי קרי ליה בר נפלי, כי ביאתו תלויה בבירור  

  שיכלו נשמות שבגוף, ולכן ותיקון ניצוצות ונשמות שנפלו בסיגים, עד שיתבררו ויתוקנו, וכמו שאמרו רז"ל אין בן דוד בא עד 

דלכן התורה נקראת אש לפי שבה יתוקנו אותם ניצוצות  קרי ליה בר נפלי שהוא תלוי בתיקון אותם הנפולים. ואמרתי בס"ד 

, והיינו כי אותיות אש במילואם כזה אל"ף שי"ן יש במילוי אותיות נפלי בדקדוק, ולפי דברי רב נחמן דנפלי  ונשמות שהם נפלי

 , כי שם נפלי הוא בתוך אותיות אש, שהמלוי הוא בתוך הפשוט". ות אש נמצא הוא טמון בתוך אותי כנוי למשיח, 
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 שער ראשון 

סוגיות הפתיחה של מסכת בבא ו פרק ראשון מאמרים על
 קמא

 

ּהגדרתּהחיובּוהאפשרותּלגבותוּכיוםּ–חציּנזקּ
ּמאליהרבּדודּ

 עיקרון ולא רק מקרה ספציפי   –שור תם 

גדרה שור שנוגח. זו ה –חיוב חצי נזק של שור תם אינו חיוב שמצומצם לאב הנזיקין 'קרן' 

קרה שבו הנזק משונה. בסוגיה בדף יח ע"ב מביא רמי בר יחזקאל ברייתא שתקפה לכל מ

דינו שמשלם  –ברו יר כלי זכוכית ותקע בו ושוובה מקרה של תרנגול שהושיט ראשו לאו

ותשובתה היא שיש בכלי גרעינים, ולכן אין זה  והא משונה הוא!  –נזק שלם. הגמרא שואלת  

יר הכלי. באותה ברייתא שמביא רמי בר יחזקאל ואת ראשו לאו משונה שהתרנגול יכניס

 –חמור שנער ושיבר את הכלים או סוס שצנף  –מובאים מקרים נוספים שבהם יש שינוי 

משלם חצי נזק. על פי ברייתא זו, על כל מעשה משונה משלמים חצי נזק. גם בדף כג, בדיון 

חתורות הן אצל ש'סתם דלתות  על כלב שאכל חררה והדליק את הגדיש, אומרת הגמרא

 'ולא תימא משונה הוא ופלגא נזקא משלם'. –הכלב', ומפרש רש"י 

ה"ב מבאר מהי החלוקה בין חיוב נזק שלם וחיוב חצי  "אנזקי ממון פ 'ואכן, הרמב"ם בהל

 נזק:

וכמה משלם, אם הזיקה בדברים שדרכה לעשותם תמיד כמנהג ברייתה כגון בהמה "

לה כדרך הילוכה חייב לשלם נזק שלם מן היפה או שהזיקה ברגשאכלה תבן או עמיר  

שבנכסיו שנ' מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם. ואם שינת ועשת מעשים שאין דרכה 
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פַעחִדּ  38ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

לעשותם תמיד והזיקה בהן כגון שור שנגח או נשך חייב לשלם חצי נזק מגוף המזיק 

 ."עצמו שנ' ומכרו את השור החי וחצו את כספו וגו'

 ובהלכה ד:

ו לעשותו תמיד כמנהג ברייתו הוא הנקרא מועד, והמשנה ה מעשה שדרכושהע"

ועשה מעשה שאין דרך כל מינו לעשות כן תמיד כגון שור שנגח או נשך הוא הנקרא 

תם, וזה המשנה אם הורגל בשינויו פעמים רבות נעשה מועד לאותו דבר שהורגל בו 

 ."שנ' או נודע כי שור נגח הוא

(, כל התנהגות שאינה 'צ-שפ"טסי' בשו"ע )חו"מ  לו, שנפסקו גםעל פי דברי הרמב"ם הל

 –רגילה מחייבת את בעליה בחצי נזק בלבד )כמובן על פי התנאים הנוספים של החיוב 

 רה"י וכו' על פי האבות השונים(. /ברה"ר

 דיני קנסות –חצי נזק 

א( או קנס בדף טו דנה הגמרא בשאלה האם החיוב לשלם חצי נזק הוא ממון )דעת רב פפ

 ת רב הונא בריה דרב יהושע(, ופוסקת שחצי נזק הוא קנס:)דע

קנסא. תיובתא והלכתא? אין, טעמא מאי הויא תיובתא?  –והלכתא: פלגא נזקא "

משום דלא קתני כמו שהזיק, לא פסיקא ליה, כיון דאיכא חצי נזק צרורות, דהלכתא 

 גמירא לה דממונא הוא, משום הכי לא קתני. 

נזקא קנסא, האי כלבא דאכל אימרי, ושונרא דאכלה תרנגולא רת פלגא והשתא דאמ

משונה הוא, ולא מגבינן בבבל. והני מילי ברברבי, אבל בזוטרי אורחיה הוא. ואי  –

קבעינן  –תפס לא מפקינן מיניה. ואי אמר: קבעו לי זימנא דאזלינא לארעא דישראל 
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פַעחִדּ  39ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

עד דמסלק הזיקא,  –ליה  משמתינן  ליה. ואי לא אזיל משמתינן ליה. ובין כך ובין כך  

מדרבי נתן; דתניא, רבי נתן אומר: מניין שלא יגדל אדם כלב רע בתוך ביתו, ואל 

 ."יעמיד סולם רעוע בתוך ביתו? ת"ל: לא תשים דמים בביתך

על פי הגמרא, חצי נזק הוא קנס, ואמנם אם תפס הניזק אין מוציאים מידו, אולם לכתחילה 

שאין סמוכים, וממילא גם היום לא תהיה אפשרות לגבות נזק היכן  – אין גובין קנסות בבבל

 זה.  

 את האפשרות לתפוס מממונו של המזיק מצמצם ר"ת:

אור"ת דוקא אי תפס ]המזיק עצמו כגון[ כלב או  –ואי תפס לא מפקינן מיניה "

השונרא קאמר דלא מפקינן דבמזיק הקילו חכמים שיוכל להחזיק בו אם לקחו בשעת 

י אחרינא לא דאי בכל דבר שיתפוס לא מפקינן יבא לידי תקלה דהיום אבל מיד  ההיזק 

או למחר יגזול כל אשר לו ולא נוציא ממנו דאין אנו דנין דיני קנסות וזה יפסיד יותר 

 ."ממה שהזיק 

על פי ר"ת ניתן הניזק יכול לתפוס רק את המזיק עצמו כתשלום על הנזק, אחרת האפשרות 

הדין הראוי, שכן הניזק יוכל לתפוס מה שירצה, בלי שיוכלו קע מתחת  לתפוס תשמוט את הקר

 לדון במעשיו משום שאלו דיני קנסות.

 האם דנים דיני קנסות?

השו"ע )ש"צ ס"ט( פוסק את המקרים שלעיל להלכה כולל סיוג הגמרא שלא דנים דינים אלו 

 היום:
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פַעחִדּ  40ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ממש,  שאין בו כשם שחייב על כח שיש בו ממש שהתיז צרורות, כך חייב על כח"

 [פי' צניפה בסוס כמו נעירה בחמור ונביחה בכלב ושאיגה באריה]כגון סוס שצנף 

וחמור שנוער ושברו כלים בכח קולם ותרנגול שבר כלים ברוח כנפיו או שהושיט 

הוי אורחיה;  ראשו לאויר כלי ותקע בו ושברו. בד"א כשיש בו זרעונים, דהשתא

 ."י, ולא דיינין ליה השתאאבל אם אין בו זרעונים הוי שינו

 האם כל נזק משונה אין לדון בו היום משום שאין לנו דיינים סמוכים?

אמנם לא גובים בבבל דיני קנסות,  –הרשב"א על הסוגיה הזו בב"ק ט"ו מציין חיוב מסוים 

 ברשות הרבים.אולם גובים מה שנהנתה הבהמה כפי שמשלמים על שן 

ב( מביא הרשב"א ע"המקבילה במסכת כתובות )דף מא  בשונה מחיוב מינימלי זה, בסוגיה

 עדויות שונות המרחיבות את האפשרות לגבות חיוב חצי נזק כיום באמצעות נידוי בית דין:

דמשמתין כתב הראב"ד ז"ל אף על גב דלא מגבינן דיני קנסות האידנא, אמור רבנן  "

מן התורה  לבעל דיניה כראיית ב"ד, ואם יש לו לקנס קצבה ליה עד דמפייס 

 1" ...ליה כאותה קצבהכחמישים של אונס ושל מפתה עד דיהיב 

דעת הראב"ד היא שצריך המזיק לפייס את בעל דינו ולהביא לו כראיית בית דין או כמו 

וב הקנס שכתוב בתורה, ואם לא פייסו מנדים אותו. הרשב"א מקשה מדברי הגמרא שם כת

חים בארץ ישראל. אולם הוא ממשיך ומביא שמנדים רק בשביל להכריחו ללכת לבית דין מומ

 מגאוני בבל שנהגו גם הם לנדות כדי להכריח את המזיק לשלם:עדויות 

 
 שגובים גם בבבל.    –בספר תמים דעים סוף סימן ר"ג מביא הראב"ד גם אפשרות להוכיח מהירושלמי, שם ריש לקיש קנס אדם    1
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פַעחִדּ  41ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

וכי יהיב ליה מידי דחזי למיתב ליה לראיית   לא כך אמרו אלא לפייסווהגאונים ז"ל  "

, וכן כתב רבינו אלפסי ז"ל בפרק מתאואי לא שרינן ליה שב"ד אי מיפייס לחיי 

ישיבות אף על גב שאין גובין קנס מנדין ליה עד דמפייס לבעל   שתי  מנהגהחובל  

דיניה ובדיהיב ליה שעור מאי דחזי למיתב ליה שרו ליה לאלתר בין איפייס 

ע"כ. וכן כתוב בתשובות הראשונים מעשה באחד  מאריה דיניה בין לא איפייס

ותך עליך לך רו ונדהו מר רב צדוק ז"ל וא"ל דבר קצוב איני חשהפיל שינו של חבי 

תשובה לרב שר שלום מנדין אותו עד שמפייסו ופייסו או בדברים או בממון, ועוד 

בלא שום ב"ד וכך מנהג בב' ישיבות. ולרב נטרונאי אף על פי שאין פוסקים דין עליו 

אותו בין במועט בין בהרבה. לשלם דמי שינו או דמי עינו ודאי מנדין אותו עד שמפייס  

 ."תןצינו בתלמוד לנדותו אלא עד דמסלק היזקו מדר' נורב שרירא אמר לא מ

על פי הגאונים, הרי"ף והראב"ד, אמנם לא גובים דיני קנסות, אולם מנדים את החייב בהם 

עד שמשלם כראוי, עד שמפייס את בעל דינו, או  –)מתי מתירים את הנידוי? הדעות שונות 

כיצד אומרים לבעלי הדין כמה  –ת מסלק את היזקו(. פסיקה זו מכילה בתוכה בעייתיועד ש

 לם, הרי אין לדון דיני קנסות בבבל! ממשיך הרשב"א וכותב:צריך המזיק לש

וסמכו מכאן חכמים האחרונים וראשי ישיבות, בזמן שראו הפסד גדול כאשר אין "

שמפייס את הנחבל בקרוב, כי אין   דיני קנסות נגבין ועשו תקנה לנדות את החובל עד

כי כן קצבנו עליך שאומרים לזה כי כן קצבנו לתת כך וכך ולא לזה   דרך לדקדק ולא

ליטול כך וכך כי זהו דין קנסות אלא משערין בלבם שיעור קרוב ואין מגלין אותו, 

ומנדין את החובל עד שיפייס את הנחבל ומחרישין ממנו ורואים עד כמה מגיע לתת 

לו אין לנו כח לנדותו יתר ם קרוב לאשר יש בלבם והנחבל אינו מקבל אומרים  לו, א
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פַעחִדּ  42ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

רחוק ממה שבלבם מנדין ומחרישים עד שיקדם לאותו שיעור.  מכן ומתירין לו, ואם

ועוד הוסיף הוא ז"ל בתשובה שמודיעין אותן שאינן דנין את הדין שכבר פסלה אותן 

 ."תורה בכך

ם יק לשלם. כשהסכום ששילם המזיק קרוב למה שחושביהנידוי משמש ככלי להכריח את המז

 הם יתירו את הנידוי. –בית הדין שראוי לשלם 

גם ספר המכריע )סימן ע"ו( מביא מסורות שונות מישיבות הגאונים, שהחובל בחבירו מנדים 

איטליא( כר' יצחק  –אותו עד שמפייס אותו בין מעט בין מרובה, וכותב שנוהגין )במקומו 

גאון זצוק"ל ואמר לו דבר קצוב מעשה באחד שהפיל שינו של חברו ונידהו רב יצחק  "ו  :גאון

יך אלא לך ופייסהו בממון או בדברים ועכשיו כל דיני קנסות בטלו ומנהג אין אני חותך על

 שהנהיגו אדונינו מר רב יצחק גאון כך אנו נוהגין".

 א ס"ה(:   'דיינים סי   'מ )הל"וסנהדרין פ"ה הי"ז, ואכן פסק השו"ע בח  'כך פסק הרמב"ם בהל

י אינן מגבין קנסות, מנדין אותו, עד שיפייס אינם סמוכים בא"אעפ"י שדיינים ש"

לבעל דינו; וכיון שיתן לו שיעור הראוי לו, מתירין לו )בין נתפייס בעל דינו בין לא 

 ."נתפייס(. וכן אם תפס הניזק שיעור מה שראוי לו ליטול, אין מוציאין מידו

 חצי נזק צרורות? ומה עם

צי נזק צרורות דהלכתא ויות להבין את דברי הגמרא 'חהרשב"א בדף טו מציע שתי אפשר

 גמירי לה דממונא הוא' )וכן דן הרשב"א בשתי אפשרויות אלו בדף ג ע"ב(:

הא דאמרינן כיון דאיכא ח"נ צרורות דהלכתא גמירי לה דממונא הוא לא פסיקא "

לכתא גמירי לה אכולה מלתא הדר כלומר דהלכתא ליה, איכא למימר דהא דקאמר דה
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פַעחִדּ  43ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

א ולא קנסא אף על גב דאינו ירי לה דאינו חייב אלא חצי נזק ועוד דממונא הוגמ

משלם אלא חצי נזק. ויש לי לפרש עוד דהלכתא גמירי לה אחצי נזק בלחוד קאי 

כלומר הא איכא חצי נזק צרורות דגמירי דהלכתא היא דלא משלם כמה שהזיק ומיהו 

 ."הוא הנכוןדאי לכ"ע ממונא הוא דהא כי אורחיה הוא, כנ"ל וו

חצי נזק ואת העובדה שצרורות זה ממון אנו ם השאלה היא האם ההלכה היא שצרורות ה

הוא חלק  אינו משונה, או שהכלהוא יודעים מכיוון שהנזק קורה בדרכה של הבהמה, ו

 חצי נזק וגם ממון. הם צרורות  –מההלכה המקובלת בידינו 

ד פרשנותו הייחודית על שאלת הגמרא, הרי"ף על סוגיית הפתיחה של מסכת בבא קמא, מלב

צרורות ש'הלכתא גמירי לה דלא משלם אלא חצי נזק'. הרא"ש, כשהוא מביא את   כותב לגבי 

 דברי הרי"ף כותב:

תולדותיהן כיוצא בהן לבר מתולדה דרגל. ומאי ניהו חצי נזק  ואסיקנא דכולהו"

 . "צרורות דהלכתא גמירי לה דממונא הוא ולא משלם אלא חצי נזק 

 הרא"ש מוסיף שחצי נזק צרורות הוא ממון. בקביעה זו ממשיך הרא"ש ודן:

הא דקאמר הלכתא גמירי לה דממונא הוא להא לא בעי הלכתא דממילא ממונא הוא "

לדה דרגל הוי ועיקר הלכה לחצי נזק גמירי אלא ה"ק דאע"ג דתולדה דרגל כיון דתו

זק ואמאי קרי לה תולדה דרגלו הוי וממונא הוי הלכה גמירי לה דלא משלם אלא חצי נ

 . "לשלם מן העלייה ולפוטרו ברה"ר

כמו הפירוש השני בדברי הרשב"א, גם הרא"ש סובר שפשוט שנזק הצרורות הוא תולדה 

אמנם הפלפולא חריפתא תולה את ]דוש הוא שמשלמים עליו חצי נזק בלבד. של רגל. החי
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פַעחִדּ  44ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ש מהגמרא בדף טו, אולם כבר המילה 'ממונא' בטעות בגרסת הרי"ף, וכותב ששזה נשתב

 .[ראינו שהרשב"א מפרש כך את הגמרא עצמה

 :חיזוק מעניין לגרסה זו מביא השיטה מקובצת מתלמידי הר"י 

רסא דממונא הפירוש כן דהלכתא גמירי לה דממונא וכתבו תלמידי הר"י דכפי גי "

פירוש לדידן דאית לן פלגא נזקא קנסא דאי לרב פפא קשה דתפשוט פלגא נזקא 

 ."קנסא דאי ממונא אמאי הוצרכה ההלכתא לומר דהוי ממונא חצי נזק צרורות. ע"כ

אחרת דווקא אחרי שנפסק שחצי נזק הוא קנס, צריך לציין שחצי נזק צרורות הוא ממון, 

מדוע צריך להגיד שחצי נזק צרורות הוא ממון, אם כל   – משפט זה יהיה קשה לרב פפא 

 2תשלום של חצי נזק הוא ממון?

הדעות חצי נזק צרורות הוא ממון, ולכן משלם, כפי שכותב האור זרוע )חלק ג  י כלעל פ

ה דממונא פסקי בבא קמא סימן קב(: "ואמרי' שלהי פ"ק דחצי נזק צרורות הלכתא גמירי ל

 הוא. הילכך משלם עפ"י עצמו ומגבינן ליה בבבל".

 

 
 ובחברותא הביא הסבר מעניין להבדל בין הדעות.   2

 ש לחקור בחיוב חצי נזק של צרורות: ' אריה לייב סימן ס"ו שי "ומבאר בחידושי ר

האם הכוונה היא, כשם שמצינו שבור פטור על הכלים, כך לימדה ההלכה למשה מסיני שרגל פטורה מחצי נזק כאשר זה נעשה  

 על ידי כוחו. ולפי זה, החצי נזק שכן משלם, הריהו כשאר תשלום של רגל. 

לגמרי, ונתנה להם חיוב מחודש של חצי נזק. ולפי זה, החצי נזק  ה את צרורות מחיובי רגל או שמא יש לומר, שההלכה הפקיע 

 שמשלם, אינו ככל חיובי רגל. 

לדרך הראשונה, פשוט הוא שהחצי שמשלם הוא ממונא ככל תשלום של היזק רגל. ואולם לדרך השניה, כיון שהוא חיוב מחודש  

לא מצינו בתורה חיוב של חצי נזק ממון, כך גם  שבקרן אמרינן שהוא קנס כיון שמההלכה למשה מסיני, הרי יש לומר, כמו 

 צרורות, לכן באה ההלכתא לומר שחיוב זה ממונא הוא. 

ולפי הדרך השניה, מובן גם מה שנסתפק רבא ]לקמן[ אם משלם מגופו או מן העליה. כי היות ויש כאן חיוב מחודש של חצי נזק,  

אי דינו ככל רגל, ומה מקום לספק יש כאן. ואולם רב פפא סובר  אשונה, על החצי שנשאר חייב ודיש להסתפק כן. אבל לדרך הר

כדרך הראשונה, ולכן פשוט לגמרא שלשיטתו משלם מן העליה. וראה שם באריכות. ובזה יש לפרש גם מה שמצאנו ברשב"א  

לזה הלכה,   רכים. לדרך הראשונה, אין צריך ורש"י בכתובות שההלכתא באה גם לענין שהיא תולדה דרגל, וזה תלוי בשני הד 

 . " ולדרך השניה כיון שחיוב צרורות הוא חיוב מחודש, צריכה ההלכה להשמיענו שמכל מקום זה תולדה דרגל
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פַעחִדּ  45ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּלאּמהּשחשבתםּ–אבותּותולדותּ
ּאהודּגרשוני

 

 .המבעה וההבער" קין: השור, הבור"ארבעה אבות נזי

כך נפתחת המשנה הראשונה במסכת בבא קמא, ההולכת לעסוק בנזקי ממון ונזקי אדם וגם 

 בזנקי שמים באופן מסוים. 

ומכלילה ומכניסה  ,)השור, הבור, המבעה וההבער( המשנה מונה ארבע דרכי היזק מסוימים

 אותם יחדיו תחת הכותרת "אבות נזיקין".

משמעות כינוי הגמרא לארבעת הדברים הנ"ל אשונית נוכל להסביר את  בקריאה הרעל פניו,  

כ"אבות", בשל היותם הראשיים ביותר במובן מסוים. אנו מכירים את המילה "אב". הקב"ה 

 הוא אבינו, לכולנו יש אבא, אבא הוא לכאורה השורש, הוא העיקר והוא הראשית.

ילא יהיו ממכי אבות" לסוגי היזק מסוימים, הגמרא מבינה מעצם הנקיטה של המשנה בשם "

מכלל  – כבר נסביר מה הכוונה. "מדקתני אבות ;גם דברים הנולדים מאותם ארבע אבות

אך מהן התולדות? דברים הנעשים באופן דומה לאבות? נזקים שחומרתם   . דאיכא תולדות..."

בגמרא ובכמה  דומה לחומרת לאחד מהאבות? כל מה שהוא לא אב? ננסה לענות ע"י עיון

 ים.מהראשונים ומהאחרונ

הגמרא לאחר מכן משווה את עניין האבות והתולדות בנזיקין לעניין אבות ותולדות בשבת 

 )שונה אמנם( בין אבות לתולדות.  ובטומאה, שגם בהם ישנה חלוקה

 

 א( מפרש כך:"ף ב עד) המאירי 

 הם..." "...פירוש: שהם אבות לכל הנזיקין וכל שאר הנזיקין נכללים ב
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פַעחִדּ  46ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 –  כל נזק, השונה מאותם ארבעה נזקים שהמשנה כינתה כ"אבות"המאירי מסביר אם כן, כי  

 נכנס תחת הקטגוריה של "תולדות", כי הוא אינו אב.

מדייק יותר. ננסה לראות את ההבדל בין פירושו לשבת לבין פירושו   שבת  כותהלב  הרמב"ם

 :ת מתטומאהלכות ב

הירק מעט מאלו האבות. כיצד? המחתך את  מלאכה הדומה לאבה"התולדה היא 

הרי זה חייב, שזו המלכה תולדת טחינה. שהטוחן לוקח גוף אחד  – מעט לבשלו

שבת  ')הל הרי זה תולדת טוחן" ומה לזההעושה דבר הדומחלקו לגופים הרבה וכל 

 .ה(ה" "זפ

והראשון  נקרא שני...  – הוא הנקרא ראשון, והנוגע בראשון – "כל הנוגע באב

 .ח(ה" ה"טומאת מת פ ')הל "נקראין ולד הטומאהכולן  – למטה ממנווש

אם כן, אפשר לראות את ההבדל העיקרי בין אבות ותולדות בשבת ובין אבות ותולדות 

 בטומאה ע"פ הרמב"ם.

היא הקרויה תולדה, בדומה   –  הרמב"ם מגדיר כי מלאכה הנעשית בדומה לאב שלה  –  בשבת

 יינים הקרובים בדמיונם לאלו של אביו.לוקח תכונות ומאפ לאב ובן, הדומים זה לזה והבן

)בלשונו: "כל מה  הרמב"ם דומה להסברו של המאירי. כל מה שהוא לא אב – בטומאה

שלמטה ממנו"( הוא הקרוי תולדה. נוכל להמשיל הסבר זה לבבושקה, שמכל בבושקה נולדת 

א אינו ההופכת כל דבר שהווהתגלגלות זו מהגדול לקטן, היא  – בבושקה חדשה קטנה יותר

 לתולדה. כל תולדה של אב מאבות הטומאה הוא כמו אחת מן הבבושקות הקטנות. – הגדול

 מהי תולדה? נביא כמה דוגמאות מהגמרא ונברר: – במקרה שלנו, בנזיקין

 כוונתו להזיק –קרן ותולדה דקרן  

 יש הנאה להיזקה – שן ותולדה דשן 
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פַעחִדּ  47ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 וכהי, דרך הילהיזקה מצו – רגל ותולדה דרגל 

 

מכיוון שהן נעשות באופן הדומה  ,על פניו, נראה כי התולדות דומות לאבותיהם כמו בשבת

כיוון שהנשיכה  ,זוהי תולדה של קרן – לאב. לדוגמה, אם אדם נשך אדם בכוונה להזיקו

כוונה מלאה להזיק. – נעשתה באופן הדומה לאופן בו נעשה האב
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פַעחִדּ  48ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּרשב"אשןּורגלּהיכאּכתיבי?ּשיטתּה
ּנתאיּויזן

 

 

 

שדהו ומיטב כרמו "כי יבער איש שדה או כרם ושלח את בעירו וביער בשדה אחר, מיטב 

 ישלם"

מניין אנו יודעים מהתורה ששן  –הגמרא, בעודה מנסה להשיב על אמרת רב פפא שואלת 

ם שונות. ורגל הן אבות נזיקין? גם שן וגם רגל לומדים מאותו פסוק המובא למעלה, אך ממילי

 'ושילח' והירושלמי לומד כפי שמובא למעלה.-'וביער' ורגל מ-הבבלי לומד שן מ

'וביער', וזה הרי תמוה, שכן, -י שניתן לראות, שן לומדים מפע"פ הבבלי, כ א תמה:הרשב"

 'כי יבער'!-אינטואיטיבית יותר הגיוני ללמוד מ

 וגם לירושלמי קשה, שהרי מה הוא עושה עם המלה 'וביער'!

חידושי הרשב"א בבא קמא דף ב ע"ב ד"ה 'ושלח זה הרגל ובער זה באופן פשוט, הרשב"א )

. הוא אומר שמכאן אנו יודעים זההם משלימים זה את זה, אך אומר אף יותר ממר שהשן'( או

 ואני אסביר:   ,לא שנא שלח שלוחי ולא שנא אזלא ממילא ששן

'וביער' זה שן מהפסוק: "כאשר -ש בהמשך הגמרא, היא שואלת: מדוע צריך פסוק להוכיח

יהן כבר יש תרגל, לש ומו"? הרי אם תנסה להעמיד את זה על קרן אויבער הגלל עד ת

 הוכחות בפסוק!

-ירושלמי 

 שן-מבעה
 -בבלי 

 שן
-ירושלמי 

 רגל-בבלי 
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פַעחִדּ  49ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ומשיבים: הייתי יכול להעמיד את זה על רגל דאזלא ממילא )כלומר שהבהמה הולכת ממילא 

שהבעלים שילח דשלח שלוחי )כלומר  על ורומסת אגב אורחא שדה חברו( ואת 'ושלח'

ר תחילה את הבהמה שלו לשדה חברו לרומסה(. לכן צריך את הפסוק "כאשר יבע בכוונת

 הגלל עד תומו" ללמד שזה דווקא שן. 

שואלת הגמרא: עכשיו שהעמדנו את 'וביער' על שן מאיפה אתה יודע שברגל דאזלא ממילא 

שלוחי  שנה אם שלחשן זה לא מבמתחייב הבעלים? ועונה הגמרא, שזה דומה לשן. כמו ש

 עד כאן הגמרא. .או אזלא ממילא, כך גם רגל

לה: מאיפה אתה יודע ששן לא שנא אם שלח שלוחי או כעת, באופן אוטומטי תישאל השא

אזלא ממילא? ועל זה בדיוק עונה הרשב"א, שכמו שאמרנו קודם, יישוב הבבלי והירושלמי 

ש למעלה(. עד כאן הרשב"א מלמד שלא שנא שלח שלוחי ולא שנא אזלא ממילא )מודג

 והגמרא.

לרשב"א הזה  .אחר על "שלושה אבות יש בשור, הקרן השן והרגל" כעת נקפוץ לרשב"א

 ישנם שני חלקים. החלק הראשון לא רלוונטי לדיון שלנו, ואנו נתמקד בחלק השני: 

מדוע שונה בגמרא קרן שן ורגל בסדר הזה? הרי כפי שניתן לראות  – הרשב"א שואל שם

ולי שנה דרך סוק למעלה, רגל מופיעה לפני שן ע"פ הבבלי! הרשב"א עונה שם, כי אבפ

 גדילתו.

 הרשב"א הזה תמוה מאוד משתי סיבות: 

 מה זאת אומרת דרך גדילתו? הרי כשהשור נולד הקרן באה בכלל הכי מאוחר!
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פַעחִדּ  50ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הרי יכול היה לענות בפשטות ע"פ היישוב שלו עצמו  ?נה תשובה זאתמדוע הרשב"א עו

יתן לראות למעלה. ואם תאמר מובא בירושלמי, שהלימוד של שן הוא לפני רגל כפי שנש

שהרשב"א אליבא דבבלי, הרי הוא התייחס לבבלי והירושלמי כאחד, שהרי שניהם ביחד 

 מלמדים משהו!

 עם מסכת עבודה זרה ורש"י: על השאלה הראשונה ניתן לענות בפשטות

קודמין לפרסותיו שנאמר ותיטב לה'  עמד )אדם הראשון( והקריב שור שקרניו"

 " ...שור פר מקרין מפריסמ

דאמר מר כל מעשה בראשית בקומתן נבראו שור עם קרניו מגודלין וכיון "רש"י: 

 ."שיצא ראשו תחלה נמצאו קרנותיו קודמות לפרסותיו

כלומר, הכוונה שקרניו קודמות הוא לשור של מעשה בראשית, שהוא יצא מהאדמה עם 

ה. ונשאלת עוד שאלה: מה בא ללמד אותנו העניין, שע"פ הרשב"א מקדים קרן קרניו תחיל

שנברא בבריאת העולם? ניתן לענות על זה ע"פ השערי קדושה,  בגמרא בגלל השור

בעת אבות הנזיקין הם ארבעה יסודות הרוע והליקוטי הלכות, שבפשטות הם אומרים שאר

 של מעשה בראשית. שיש באדם שנשתלו בו מתחילה, ולכן מביא את השור

 -ומגיעה השאלה השנייה

תזכורת: הרשב"א אומר שהלימוד של הירושלמי ושל הבבלי מהווים בסיס והנחת יסוד שלא 

ה? כלומר איזה שנא שלח שלוחי ולא שנא אזלא ממילא בשן. נשאלת השאלה: מה הוא מ

ו 'שלח שלוחי' מילה אחראית לאיזה לימוד? לכאורה 'כי יבער' מדבר על הצד האקטיבי, דהיינ

רשב"א: 'אזלא ממילא'. למעשה אז שואל ה-'וביער' משמש לבעל החיים כלומר הצד של-ו
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פַעחִדּ  51ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

'שלח שלוחי' -מדוע הסדר הוא קרן שן ורגל? הרי הלימוד של הבבלי של 'וביער' שמשמש ל

 הרגל? חרי אמופיע 

 מכאן ניתן להסיק שהרשב"א אומר, שההוה אמינא היא לשים את הצד הפסיבי, דהיינו

כלומר זה שצריך להתייחס אליו ולתמוה עליו שהוא הרי מופיע   של אזלא ממילא, כמרכזי,

 אחרי הרגל. 

בחוסר  צד זה מדגיש, את דברי הרב סולוביצ'יק באומרו, כי צד הפשיעה של אדם מגיע

'אזלא ממילא' שמגיע כמרכזי בהוה אמינא של הרשב"א. -השמירה שלו על רכושו, ולכן זה

לה הראשונה תסייע לנו להגיע למסקנה כי באדם ישנם דברים רעים ויצרים התשובה על השא

משלח אותם, אלא שהוא לא מצליח להשתלט עליהם   לא טובים. צד הפשיעה הוא לא כשהוא

נוני' בתניא.'בי -ולרסנם, בחינת ה
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פַעחִדּ  52ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּשיטותּרש"יּורבינוּחננאלּ–ּטינפהּפירותּלהנאתה

ּיצחקּשמעוניאןּודבּצייטלין
 

 הפשט הסוגי

 ,בגמרא שלנו מסופר על תולדות השן. לפני שנפרט על הנושא הזה והסברות השונות בו

 וכמו כן מה מאפיין את אב הנזיקין שן.  ,אנחנו צריכים להבין מה זה אב ומה זה תולדה

מה שכתוב בפסוקים, ואין הבדל מהותי בין אב היא ההגדרה של אב על פי שיטת רש"י 

 ,לעומת זאת  חוץ ממקרים מועטים מאוד.  ,גדרותם ובחיוביהםלתולדה, אלא שניהם דומים בה

לא נרחיב בזה  כל התולדות נכללות בזה. אבלוון שעל פי שיטת המאירי יש הבדל מהותי כי 

 כי זה לא הנושא המרכזי. 

שכל אחד מהם שונה באופן מהותי מקודמו על פי  ,קרן ורגל ,אבות: שן שלושהבשור יש 

 המבואר להלן:

 ק.ה למזי יש הנא – שן ●

 .אגב הילוכו – רגל ●

 בכוונה תחילה.  נעשהאין הנאה למזיק ו – קרן ●

 תולדות השן הם:אנחנו נדון בתולדות השן. על פי הגמרא בדף ג ע"א 

 .נתחככה בכותל ●

 .וטינפה פירות ●



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  53ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 "טנפה פירות"אין צורך להסביר מה זה כי זה כפשוטו. אבל אנחנו נדון ב "נתחככה בכותל"

 ו חננאל.  רתית בין רש"י לרבינכי שם יש מחלוקת סב

 מחלוקות בפוסקים ובמפרשים

 בכך נחלקו רבותינו לשתי מחנות:

 רש"י ●

 רבינו חננאל ●

 נתחככה בכותל: "טינפה פירות להנאתה שנתגלגלה עליהן כדרך סוסים וחמורים".ד"ה    רש"י 

 כלומר רש"י מפרש שהכוונה היא שהמזיק נהנה בזמן ההיזק מהניזק. 

 ."ה מצטערתה צרכיה היית"אילולי עשת ר"ח:

 כלומר כל עוד היא נהנית ממשהו בזמן ההיזק.

ל עוד היא לא נהנית מעצם החפץ עצמו ע"פ רש"י המקרה של ר"ח לא תופס לפיו, וכדהיינו,  

התוספות שאנץ חולק על רבינו חננאל ואומר שכשעשתה צרכיה על הפירות זה   היא פטורה.

 נזק צרורות. 

כשבהמה הולכת ומתיזה צרורות   ואזה נזק צרורות? נזק צרורות ה  המ  –צריך להבין  קודם כל  

 בוץ מרגליה והצרורות שוברים כדים.

מכיוון שהבהמה אגב הילוכה   ,לפה? אפשר לומר שזה על אותו עיקרון  מה זה קשור  ,אם ככה

מתוך   ,גושים ברכוש של מישהו. ומוכח שכך גם לסברת רש"י בפירוש/פוגעת באמצעות נוזל
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פַעחִדּ  54ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ושם רש"י אומר  .""שעומדת במקום גללים היינו צרורות :ח ע"ב ד"ה דדחיק י ף רש"י בד

 מדין צרורות ולא מדין שן.  היאבפירוש למה שנראה בעיניו, שהטלת גללים 

 (שו"ת הר"י מיגאש סימן קעד) שיטת הר"י מיגאש:

עוד שאל השואל הנז' וז"ל אמרו בגמ' תולדה דשן מה היא נתחככה בכותל להנאתה "

פירות להנאת' וביארו בטנפה פירות להנאתה שהוא התריה והטילה גללי'.  טנפה

לה גללים לעיסה משלמת ח"נ  א דאמרינן לקמן בכיצד הרגל בהמה שהטיוקשי' לי ה

אלמא תולדה דרגל היא. וחזינן מאן דפריק להאי קושיא ואמר האי דאמרינן טנפה 

ין בגופה ושותתין ויורדין להנאתה תולדה דשן ה"מ היכי דהויאן גללים לחין ומחובר

כמימי רגלים על הפירות דומיא דאמרינן בע"ז הניצוק והקפטרס חיבור והא דאמרינן 

הטילה גללים לעיסה משלמת ח"נ בגללין יבשים דלא נחתי על העיסה לקמן בהמה ש

עד דפרשי מגופה של בהמה דומי' דצרורות. ונתקשו לנו דברים אלו כשהתבונננו 

 בין לח בין יבש שהכל הוא להנאתה. בהם לפי שאין הפרש

וששאלת הא דאמרינן תולדה דשן מאי כו' וקאמרת אלמא טינוף פירות  תשובה

הטלת גללים תולדה דשן הוא וקשיא לך הא דאמרינן בפ' כיצד בהמה  להנאת' דהוא

שהטילה גללים לעיסה רב יהודה אומר משלם נ"ש רבי אלעזר אומר ח"נ דאוקי 

דסומכוס ורבנן לענין צרורות קא מפלגי דאלמא צרורות נינהו  בחדא זימנ' ובפלוגת'

רוקא הוא דהאי ותולדה דרגל היא. ההוא פירוקא דאמרת דחזית בהאי קושיא פי 

דאמרינן טנפה פירות להנאתה תולדה דשן היא ומשלמת נ"ש בגללים לחים נינהו 

המה ועד כמו מי רגלים דנחתי לפירות ומטנפי להו והגללים מחוברים מגופה של ב
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פַעחִדּ  55ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הפירות בלי שיהיו נפרדין דה"ל כענין ניצוק דקי"ל חבור הוא וההיא דאמרינן בהמה 

 ."וו בגללים יבשים נינהו חסר בלשונו ז"לשהטילה גללי' לעיסה צרורות ה

מסכים עם שיטתו של רש"י שהטלת גללים יש בזה צד של צרורות,  כלומר הר"י מיגאש

אמנם אם הבהמה הטילה גללים  .בגללים יבשיםאבל הוא אומר שהצד של צרורות זה רק 

ולכאורה הר"י  .שלא התייבשו והם רטובים, והם לא נפסקים עד הפרי, הם תולדות של שן

ת החילוק בין הטלת גללים שבדף מיגאש מסכים עם שיטת רבינו חננאל, ובכך הוא מתרץ א

 .יח לבין הנידון שלנו

 פוסקים:שיטות ה

 ."נפה פירות וכלים להנאתה כגון שנתגלגלה עליהםשט "או שצא: 'טור חושן משפט סי 

 ראינו שגם הטור סובר כרש"י וכל הפוסקים שידינו הגיעה אליהם פסקו כמו רש"י.

נראית תמוהה לפי רוב המפרשים והפוסקים, משום שעצם המילה באמת  שיטת רבינו חננאל  

שאדם אוכל ונהנה ככמו באכילה,  ,הנות מהדבר עצמויל משמעותה'שן', שמבטאת אכילה, 

 המאכל עצמו שהוא אוכל, ובאמת כך פוסק השו"ע:מ

ה או שטנפה תולדה דשן כגון דנתחככה בכותל להנאתה והזיק" שו"ע חו"מ סימן שצא ס' א:

."פירות וכלים להנאתה כגון שנתגלגלה עליהם
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פַעחִדּ  56ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּאדםּאיתּליהּמזלא
 הללּסנדו

 

, מציגה הגמרא את "כי יגח"ה כי כתוב  במהלך דיון הגמרא על אב הנזיקין 'קרן' שהיא הנגיח

  .נגיפה, רביצה, נשיכה ובעיטה תולדות הקרן:

 – נגיפה כתוב בתורהעל הרי גם  ?נגיחה היא אב ולא נגיפה אלמה דווק  – אשואלת הגמר

 .ים בנגיחה לומר שזה אותו הדברי פתח בנגיפה וס ,ועונים שנגיפה זו נגיחה – "כי יגוף"

 ?גבי שור כתיב "כי יגוף"לו "כי יגח"נגחה אדם כתיב י בהמה שלמה לגב –רא ושואלת הגמ

י אם שור פוגע בו זה אומר שהנגיחה נעשתה כ  ,"כי יגח''אדם דאית ליה מזלה כתיב  "ועונים  

זה נגיחה חלשה שגם בן  "ואילו "כי יגוף ,במכוון ולבהמה אין מזל ולכן אינה יכולה להינצל

 אדם יכול להינצל כי אית ליה מזלא. 

 לכן מועד לאדם מועד לבהמה מועד לבהמה לא מועד לאדם.  

עד כדי  ,סת אליו חשיבות רבהחי מי  אהשאלה הנשאלת מהו המושג 'אית ליה מזלא' שהגמר

כך שזה ההבדל בין אדם לבהמה ושעל פיו אפשר להגדיר את עליונותו של האדם וחוכמתו 

 על פני הבהמה.

 ר את עצמו.בו דעת לשמו בהמה הוא שישמיחד אדם יי הדבר המ"לדעת רש

אדם על השור ונגיחה של שור באדם השאימתו של  –" אית ליה מזלה"המאירי כותב ש

 .נגד השור  "ממלחמה"וגם יש צד ואפשרות להינצל    ,צריכה כוונה ואומד וחוזק כדי לנגוח בו

אבל מועד לבהמה לא מועד לאדם בגלל  ,לכן רק בנגיחה באדם ברור שהוא מועד לאדם
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פַעחִדּ  57ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

  , נגיפהלכן נקרא  . גחה פתאום ללא הכנהנטבע אין לה אפשרות להינצל מכיוון שנשמצד ה

 ."ויגוף ה' את נבל המתים אשר במגפה"כמו שכתוב  ,שנגיפה זה בפתאום

 אבל נשמה יש רק לאדם והנשמה זה מזל האדם.  ,ח יש נפש רוח"ה'יהל אור' אומר שלכל בע

ה ישמור על כל אדם "שהקב ,פרטיתלענ"ד אפשר להבין שהכוונה היא שיש לאדם השגחה 

  . נו ית'ומרצ אניצל ממוות זה רק בגלל השגחתו שהאדם אינו חי אל ואם אדם ,לפי מדרגתו

אם ההשגחה היתה כמו לבהמה אז מועד לאדם   –  יכול למות מהשור בגלל ההשגחההוא לכן  

ואנשים   אנשים השואפים לטוב  –והחילוק הזה מסמל שני סוגי אנשים    ,זה כמו מועד לבהמה

וטב וההשגחה בהתאם.השואפים למ
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פַעחִדּ  58ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּתּנזיקיןּארבעהּאבוּ
ּאשוריהּדורפמן

 

לא הרי השור כהרי המבעה ולא   ארבעה אבות נזיקין השור והבור והמבעה וההבער"

הרי המבעה כהרי השור ולא זה וזה שיש בהן רוח חיים כהרי האש שאין בו רוח 

שאין דרכו לילך ולהזיק הצד השוה   חיים ולא זה וזה שדרכן לילך ולהזיק כהרי הבור

שבהן שדרכן להזיק ושמירתן עליך וכשהזיק חב המזיק לשלם תשלומי נזק במיטב 

 .(א', א' מאק  באב)משנה " הארץ

תני רב אושעיא שלשה עשר אבות נזיקין שומר חנם והשואל נושא שכר "

מ"ט  ותנא דידן והשוכר נזק צער וריפוי שבת ובושת וארבעה דמתני' הא תליסר 

בשלמא לשמואל בנזקי ממון קמיירי בנזקי גופו לא קמיירי אלא לרב  הני  לא תני 

אושעיא נמי הא תני ליה אדם תרי גווני אדם ליתני תנא אדם וכל מילי דאדם ולר' 

תנא אדם דאזיק אדם ותנא אדם דאזיק שור אי הכי שור נמי ליתני תרי גווני שור 

אדם האי מאי בשלמא אדם דאזיק שור נזק   ליתני שור דאזיק שור וליתני שור דאזיק 

הוא דמשלם אדם דאזיק אדם משלם ארבעה דברים אלא שור מה לי שור דאזיק שור 

לי שור דאזיק אדם אידי ואידי נזק הוא דמשלם והא שומר חנם והשואל נושא  מה

שכר והשוכר דאדם דאזיק שור הוא וקתני תני הזיקא דבידים וקתני הזיקא דממילא 

עשרים וארבעה אבות נזיקין תשלומי כפל ותשלומי ארבעה וחמשה   ייאר' ח  תני

רע והמטמא והמדמע וגנב וגזלן ועדים זוממין והאונס והמפתה ומוציא שם 

ורבי אושעיא מאי טעמא לא תני הני  והמנסך והני תליסר הא עשרים וארבעה

ליה שומר בממונא קמיירי בקנסא לא קמיירי גנב וגזלן דממונא הוא ליתני הא קתני 
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פַעחִדּ  59ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

חנם והשואל ורבי חייא נמי הא תנא ליה שומר חנם והשואל תני ממונא דאתא לידיה 

 )בבא קמא דף ד ע"ב(. "ידיה באיסוראונא דאתא לבהיתירא וקתני ממ

. אית דוכתא דלא תני הן כמו הכא ובגמרא גבי שלש מתני' ארבעה אבות נזיקין"

ואית דוכתא דקתני ע"ב(    דף ח כריתות)  עשרה אבות נזיקין ובארבעה מחוסרי כפרה

וארבעה ראשי שנים הן )ר"ה ע"א(  דף מט שבועות) הן כדקתני ארבעה שומרין הן

 " )תוס' בבא קמא דף ב ע"א(.ב. ושם(ע"ד דף 

וא"ת ]שאלה[ אמאי לא קאמר ארבעה אבות נזיקין הן כדקתני ד' ראשי שנים   :גליון"

הללו לא ראי זה כראי זה וקצת ]תשובה[ שלא בא אלא להגיד ארבע אבות  הן וי"ל

ריך )דף ד ע"ב( ותנא דידן מאי ]דחייה[ דבגמרא מוכח דנחית תנא למניינא מדפ  קשה

טעמא לא תני הני לכך י"ל ]תשובה?[ דיש מקומות דלא תני הן כדאשכחן בארבעה 

 )שם(. "מחוסרי כפרה: ע"כ

 בעניין דחיית התשובה לשאלת הגיליון, מה שלכאורה קשה שם הוא כך:

יקין יש עוד אבות נזשאם הנחת היסוד שלנו היא שכשהתנא לא אומר "הן", משמע בוודאי 

שלא נאמר בה "הן" )אז איך אנחנו אומרים על האבות שבמשנה    ,שבמשנהאחרים חוץ מאלו  

 שהם אבות הנזיקין לבדן (שבוודאי זה בא לרבויי ובוודאי יש עוד אבות אחרים חוץ מאלו –

 בקידושין דף ג ע"א "מניינא דרישאמו כלמעוטי,  –= מנינא  בכך שאומרים "ארבעה")

 ? הרי לא אמרנו "הן"!(למעוטי מאי וכו'

התנא שלנו לא  אלא ש – (בכך שלא אומרים "הן") יש עוד אבות נזיקיןשבוודאי  ן,כם א

 – שנאם. למה? כי יש בהם משהו מיוחד. הם נכנסים לקטגוריה שונה משאר אבות הנזיקין

אלו  אים את אנחנו רו ןכל וע .יש בהם איזה קריטריון מיוחדיים בפרשה, הם אלו ששנו
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פַעחִדּ  60ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ואת שאר אבות הנזיקין אנחנו לא רואים אותם כ"אבות  ,כ"אבות הנזיקין" שבמשנה דווקא

למעוטי הא   –ממה שאמר התנא "מניינא"  )  לכן מיעטם התנא  .הנזיקין" הקלאסיים אם בכלל

 (.דרב הושעיא ודר' חייא

 למעוטי, אך לא שנה התנא "הן", וזה בא לרבויי! נאנה התנא מניי וקשה: אמנם ש

 אמרותשובה א': הנחת היסוד צריכה להיות שונה מזו. והנחת היסוד החדשה אומרת שאם 

ההחלטה נתונה לתנא, אם ירצה  – לא אמרו "הן" , ואם(למעוטי ) משמע שאין עוד –"הן" 

סתמי או  שהו אחר, ניטרלי ואולי מ ,(בוי י ר) זה אומר שאולי יש אחרים, לומר מניינא או לא

 לרבויי. לרבויי אתא, כלומר "אלו" מתוך האחרים, הם מיוחדים" "אלוכזה. ואם אומרים ש

בא לרבויי, והתנא אמר מניינא   לאולכן אין סתירה במשנה, שהרי זה שלא שנה התנא "הן",  

 למעוטי.

ועל סוגים אחרים  ,קלאסיים ןתשובה ב': ניתן להסתכל על ארבעה אבות הללו אבות נזיקי 

לא כי הם לכאורה שונים במהותם, וא"כ נופלת השאלה "מאי טעמא לא תני הני", כי הם 

 בכלל שונים מהם, ואין הם "אבות הנזיקין" הקלאסיים.

אולי בין האבות במשנה ובין אלו של רב הושעיא ור' חייא אין הבדל מהותי, אך קיים הבדל 

אחד הרש"י )  קרא בהדיא קרי אבות, כרש"י עיי"שלהנך דכתיבן בנא אקרא קאי ואחר. או שת

רק  ,מיעט את האבות האחרים ירצה לומר שאכן הם אבותשוהתנא  ,(הראשונים על ב"ק 

אלה כתיבן בהדיא בפרשה ולכן שנאם במשנה בניגוד לשאר, אך לכאורה אין ביניהם הבדל ש

עקרוני.
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פַעחִדּ  61ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּסוגייתּהפתיחהּשלּבבאּקמאּ–אבותּובניםּ
ּחזקיּאברהמי

 

 :בסוגיית הפתיחה שלנו, במסכת בבא קמא, מושווים ארבעת האבות שעליהם דיברנו במשנה

, לאבות נוספים בהלכה. מתוכן ההגדרה של "אבות" מסיקה השור, הבור המבעה וההבער

 – הגמרא שישנן גם תולדות. מתוך ההנחה הזו היא שואלת את שאלת הסוגיה הבסיסית

 .ן?"הן, או לאו כיוצא בה"תולדותיהן כיוצא ב

מה בעצם הגמרא שואלת כאן? הגמרא מנסה לברר את המקרה, את הדין, את גדר ה"תולדה" 

הדפים הבאים יעסקו כולם באבות ותולדות. ברור שהגמרא רוצה   .שקיימת  הזו שהיא הסיקה

 להגדיר הגדרות מוחשיות, גדרים ברורים, שיעזרו לה לקבוע קביעות.

צד אחד, ולתולדות של טומאה מהצד השני. האם לתולדות של שבת, מהשוואת הגמרא היא 

שהרי בשבת אין  – האבות תולדות הנזיקין הן כמו אבות הנזיקין, כמו שבשבת התולדות הן

שום חילוק בין עונשי החטאת והסקילה שמקבלים. החילוק הוא רק כדי להכליל את התולדה 

האם כזה הוא היחס בין תולדת הנזיקין  . והאב שלה בעונש אחד, או בהתראה אחת לפי ר"א

ההבדל הוא החלוקה של כל נזק שהוא לפרטי דינים האם לאב שלה, האם העונש זהה, ו

צות מדוייקות יותר, שבהן העונש זהה לאבות אע"פ שלא נעשתה כאן בדיוק הפעולה וקבו

 של אותו אב?

דימיון שלהן לאבות האפשרות השנייה היא בטומאה, שבה התולדות הולכות ומאבדות את ה

נוגע באדם אחר, תולדת הטומאה מאבדת ככל שהן מתרחקות ממנו. כאשר אדם שנגע במת 
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פַעחִדּ  62ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ה "ראשון לטומאה" וכן הלאה. האם כך גם בנזיקין? האם גם את מדרגתה וכעת הוא נעש

 המחיר, או אולי חומרת הנזק, הם ההולכים ופוחתים ככל שהנזק פחות דומה לאב?

לא ידמו לאב? למה שאשלם פחות אם אדם נתקל בסכין שלי בנזיקין    ובעצם, למה שתולדות

אשון על המסכת את שהיה מונח ברשות הרבים, ולא בבור שלי? רש"י הגדיר בד"ה הר

האבות בתור הדינים שכתובים בתורה, אבל האם זה אומר שרק על הנזקים הכתובים בתורה 

שהתורה דיברה בלשון בני אדם,  במפורש יש לשלם נזק שלם? מה ההיגיון בזה? ידוע לכל

והמקרים השונים שמופיעים בה אינם המקרים היחידים לדין שעליו מדובר, אלא רק "בונים 

 לל המקרים! אז מדוע שלא יהיה דמיון בין האבות לתולדות?אב" לכ

הרי"ף מתמודד עם השאלה הזו, ומסביר שמאחר שיש חילוק בין שור תם לשור מועד, נראה 

אם אין דמיון בין שני  – לנו שהמקרים הללו דומים, ולכן מתעוררת השאלהשזה לא פשוט 

והתולדות האחרים! ומיד זועקת סוגי נזקי השור, לא ברור לנו שיש דמיון בין האבות 

אבל איך ניתן להשוות? הרי שור מועד ושור תם הם שני אבות! ברור שיש הבדל   –  הקושייה

הרא"ש מנסה להתמודד עם הטיעון הזה,  .חילוק בין האבות לתולדות לא יהיה ו ,ביניהם

, הוא ומעלה אפשרות שמאחר והיה כאן ספק לגבי שני האבות, ולגבי החילוק בין תם למועד

 עורר גם בקשר לאבות ולתולדות חילוק. תמ

אבות שנקודת הבשיעור ניסינו לברר את נקודת שאלתו של הרי"ף. לרי"ף היה קשה בשני 

ולה היא בדיוק אותה הפעולה. אין שום הבדל. ובכ"ז, המועד פעה – המוצא שלהם היא אחת

חות אב אחד שהתפצל משלם נזק שלם והתם רק חצי נזק. יש כאן שני אבות שונים, או לפ

למקרים שונים לגמרי. אם כך, גם במקרה של אב ותולדה שגם בו יש דמיון ונקודת מוצא 

 שווה, יכולים יהיו להיות שני דינים שונים לגמרי. 
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ומדוע יש הבדל בין מועד לתם? הגמרא עצמה מביאה שתי הגדרות לקרן: כוונתה להזיק, 

משונה, ולכן יכול בעליה לטעון "לא חשבתי משונה. במקרה של תם, הבהמה היא היותה ו

שזה יקרה" והוא מקבל על כך הנחה של חצי נזק, בעוד אצל מועד הוא לא יכול לטעון את 

ברור שיש גם בתם וגם במועד רצון להזיק בנגיחה.  – ה להזיק אותה הטענה. אבל לגבי כוונ

ק. אם כך, טוען הרי"ף בזה אין הבדל בין תם למועד. ההבדל הוא רק ביכולת לצפות את הנז

שגם בין אב לתולדה יהיה הבדל דומה. האבות הן דבר שדיברה עליו התורה. הם ברורים 

אסי של נזק. אבל התולדות הן דבר והחוקים שלהם קבועים. התורה כותבת את המקרה הקל

הרבה יותר מורכב. הן אינן זהות במדויק לדברי התורה, ובהרבה מהמקרים משונות קצת 

"אולי ברגל הגיוני וסביר שתזיק  – טענה שטוען המזיק יכולה להיות אותה הטענהיותר. ה

יון הבהמה שלי, אך לא בפרומביא שבפיה ובשליף שבצווארה". בעצם, העובדה שאין דמ

מוחלט יכולה לעורר ספקות לגבי פסיקת הדין. התורה עוסקת במקרים רגילים לחלוטין, 

 נוי קל מהמקרים האלה.סטייה קלה ושי ושאלת הגמרא היא לגבי 

הפני יהושע עונה תשובה אחרת לגמרי: הגמרא איננה מבררת את הדין. במקרה שבו 

נזק. שאלת הגמרא היא יסודית הרבה   תולדותיהן לאו כיוצא בהן, אין הכוונה שהדין יהיה חצי 

הרי הסקנו שקיימות תולדות, אז מהן? האם הן  ?מהן אותן תולדות עליהן דיברנו – יותר

ות בפרטים, באופן הנזק, לאבות שלהן? שאלת הגמרא כאן היא שאלת בירור יסודית, דומ

 הרבה לפני דין התולדות.

קובע. כאשר לומדים לגבי תולדה  הגרי"ז עונה על השאלה דרך עיקרון עמוק שאותו הוא

עושים את זה בדרך של בניין אב )לא ראי זה כראי זה... הצד השווה  – אחת משני אבות

אני לומד לגבי מקרה מסוים שאם נניח  – הסתפקו הראשונים רבות בשאלה .שבהן וכו'(
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 מרגל ומאש, האם המקרה מקבל את המקרים המיוחדים של רגל או של אש? האם הוא יקבל

מון, כאש? האם הוא יקבל את הפטורים פטור ברשות הרבים, כרגל? האם הוא יקבל פטור בט

את החיובים של שניהם? האם יש צורך להיצמד לפרטי הדינים של אב אחד,  ?של שניהם

 והאב השני הוא נספח שבעזרתו רק "נפטרים" מחוסר הדמיון לאב המרכזי והדומיננטי?

את אבות אני לומד רק אני לומד משני מקרה אחד משני הגרי"ז נותן לזה תשובה. כאשר 

עצם החיוב משניהם. בעצם, הדמיון לשניהם רק נותן למקרה הזה חותמת של "חייב לשלם", 

אך לגבי אופן התשלום יש להפעיל שיקול דעת בהתאם לדמיון הכללי. למשל, לאחר 

עוברי אורח אכן  ההשוואה לרגל ולקרן אני יודע כעת שסוס שהשליך את הפרסה שלו על

לם כרגל או כקרן? זה נקבע על פי דמיון לאב מסוים. חייב לשלם, אך האם הוא חייב לש

 הדבר היחיד שנלמד מכאן הוא החיוב לשלם.

תולדותיהן כיוצא בהן או לאו כיוצא בהן? האם  – כך ניתן גם להסביר את שאלת הגמרא

ים לתולדות את עצם החיוב, או בכלל חייבים על תולדות? האם ניתן ללמוד מהאבות הדומ

ומים? זו שאלת הגמרא. לגבי פרטי החיוב לא אכפת לה. היא שואלת לא אכפת לנו שהם ד

האם בכלל אפשר ללמוד מאב כאשר הוא אינו דומה לחלוטין? האם  – לגבי עצם החיוב

 אפשר לחייב?

בהסתכלות לאחר שהסברנו לפי השיטות השונות את שאלת הגמרא, ננסה להבין את הרעיון 

 קצת יותר פנימית:

נקראו בניו של הקב"ה. תולדותיו. הגמרא כאן שואלת   שראלי ם  כם". ע"בנים אתם לה' אלוקי 

, כאשר הם נמצאים בתוך חיי המעשה, ומתהלכים ברשות שראלים לגבי תולדות, לגבי ע
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הרבים עם בהמתם. האם כאשר יהודי קונה במשיכה פירות בשוק, הוא עדיין כמו הקב"ה? 

 עדיין דומה לו במהותו ובתחושתו הפנימית?

פשוט לנו שהאדם דומה לקב"ה. הרי בשבת כולם מסוגלים להרגיש את מהותו ואורו בשבת,  

וכולם מרגישים את הדמיון הזה, את היותנו עם סגולה נבחר מכל  – המיוחד שזורח עלינו

, ולמרות שיש לו העמים. בטומאה, פשוט לנו שהאדם לא דומה לקב"ה. הרי הוא רחוק ממנו

 דומה לו. הוא לא – קשר וחיבור אליו תמיד

השאלה היא מה קורה בשאר חייו של האדם, במשאו ובמתנו, בשגרה. האם גם שם אנו 

מתהלכים בדרכיו ודומים לקב"ה? האם גם שם אנו רואים בקרבנו את אורו שמאיר בנו, 

אע"פ שיש עדיין קשר מדוע שלא? מילא, בטומאה,  – ומקדשים שמו? אבל לכאורה קשה

מצוא דמיון בינו לבין ה'. הוא מוסתר ביותר מדי הסתרות האדם לא מסוגל כרגע למיוחד 

שנוצרו מחטאיו ומטומאותיו. אבל למה שבשאר ימות השנה הרגילים, כאשר אדם מקיים 

 מצוות ומתעסק בחיי המעשה, לא יהיה דמיון בינו ובין הקב"ה?

ש ומבין שהקב"ה מחדלומר שכאשר אדם מתבונן בטבע,    ע"פ פנימיות תירוץ הרי"ף, אפשר

כל הבריאה כולה  ,ה את העולםי בכל יום תמיד מעשה בראשית, ושכל רגע ורגע הוא מחי 

היא "משונה" בכל שנייה מחדש, היא חדשה בכל שנייה מחדש )כמו שור תם, שנוגח בפעם 

)כמו השור המועד ואילו מעשי האדם הם קבועים, שגרתיים, ולא משתנים  – הראשונה(

משווה בין מעשי ה' למעשי האדם הוא לא יכול למצוא   שנוגח בפעם השלישית(. כאשר אדם

דמיון ביניהם. הוא לא מסוגל להשוות ולהאמין שיכולה לשרות שכינה במעשי ידי אדם. כמו 

 שיש הבדל בין שור תם למועד, כך יהיה הבדל בין האבות לתולדות.
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ה בפועל שריית השכינהבר פה על הושע, אפשר לומר שאין מדוע"פ פנימיות תירוץ הפני י 

מעשי ידינו, אלא על עצם הדמיון לקב"ה בימות החול. מיהו האדם? האם מתגבר בו יותר ב

אדמה לעליון", ומתנוצצת בקרבו הארתו של ה'? או שבימות החול הוא -חלקו של ה', "אדם

ובעצם, האם גם היותו נובע מהאדמה יותר "עפר מן האדמה", ויש בו נטייה לדברי חולין? 

ניתוק מהקב"ה, היות והם אינם דומים, או שדווקא נותנת לו את הכוח לדבוק מוכרחת להיות  

 יותר בקב"ה? האם בהגדרתו של האדם הוא דומה להקב"ה?

רק דבר נלווה. השאלה כאן היא   םע"פ פנימיות תירוץ הגרי"ז, אפשר לומר שפרטי הדינים ה

די המתמודד בעולם הזה לעשות? מה הדמיון הזה לקב"ה דורש מהיהועל עצם החיוב. 

וכמאמר חז"ל "מה הקדוש ברוך הוא נקרא רחום, אף אתה היה רחום; מה הקדוש ברוך הוא 

נקרא חנון, אף אתה היה חנון; מה הקדוש ברוך הוא נקרא צדיק, אף אתה היה צדיק; מה 

ל ספרי עקב יא, כב(. הדמיון הזה שהקדוש ברוך הוא נקרא קדוש, אף אתה היה קדוש" )

 – התולדות לאבות בא להדגיש לנו את עצם החיוב, את האחריות העצומה המוטלת עלינו

להתנהג כבניו של הקב"ה, ללכת בדרכיו וליראה אותו.
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ּמועדּלאדםּהויּמועדּלבהמה
ּיצחקּשמעוןּאורדמן

 

וי עניין "מועד לאדם הדף ב ע"ב( העוסק ב בעקבות הגמרא והתוספות ד"ה ומלתא )ב"ק 

 מועד לבהמה".

ויש כאן חידוש שאפשר ל"החזיר בתשובה" את הנפש  ,הבהמה נמשלת לנפש הבהמית

כמו שהבהמה יכולה לחזור בה ממועדות. ככתוב בתניא לגבי   ,הבהמית, דהיינו, להופכה לטוב

 קליפת הנוגה שזהו דבר שניתן להופכו לטוב. 

שאמר רב פפא שדווקא מועד  חם בתוספות לגבי זהלגבי תשובת רבי מנ עוד חידוש הוא

לאדם לא הכרחי שיהיה מועד לבהמה, אלא שמדובר אצלנו בבהמה שהייתה מועד לכל, חזרה 

בה מהיותה מועדת לבהמה אבל זה לא עוזר לה והיא עדיין תישאר מועדת לבהמה. לעומת 

 . תישאר מועדת לבהמה בהמה שחזרה בה מהיותה מועדת לאדם, אבל עדיין

מועד לבהמה הכוונה שאדם מועד מבחינת במכאן ניתן ללמוד חידוש גדול לגבי עבודת השם.  

בהמיותו, כלומר הנפש הבהמית שלו צריכה תיקון. מועד לאדם ניתן לפרש כעריות, כלומר 

עבירות ממש. לכן מכאן ניתן לחדש, כי כאשר אדם במצב ירוד ו'מועד לכל' וחזר בתשובה 

עדיין נשאר מועד הוא כלל!  סעבירות, זה לא תופעדיין ממשיך לעשות לגבי בהמיותו, אבל 

לתקן את צד הוא יכול רק לאחר מכן  .צריך לחזור בו קודם ולתקן את עבירותיוו ,לבהמה

 הבהמיות שבו. 
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דבר זה מעיד על המדרג בסדר העבודה הפנימית, וכמובן מעיד על העבודה המתמדת של 

שאף לא מועילה כפי שראינו, אלא לא מספיקה ופעמים  רות האדם על צד אחדהאדם. התגב

  תבונה.ביש לעבוד במדרג ו
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ּארבעתּשורשיּהרועּבעולםּ–ארבעּאבותּנזיקיןּ
ּאליהוּשורקי

 

 ארבעה אבות נזיקין

אולי אפשר להסביר אותם בצורה יותר שהמשנה כותבת את ארבעת אבות הנזיקין המעשיים,  

 לם.שהם ארבעת שורשי הרוע בעו – עמוקה

 מתחלק לשלושה סוגים: שור:

 ולכן הוא מסמל את הרוע שנעשה בגלל ההנאה והתאווה. – יש הנאה להיזקו שן:

 כמו הרוע שנעשה ללא התחשבות באחרים. – מזיק בדרך הילוכו רגל:

 זה הרצון להרע בכוונה ללא הנאה, כעס, אלימות. – כוונתו להזיק  קרן:

הרוע שנעשה ברשלנות, חוסר אחריות   – כך מזיק חופר בור ולא מכסה אותו ובאדם ש בור:

 כלפי האחרים.

 שנוי במחלוקת מה פירושו: מבעה:

מסמל את עשיו, אדם  – שנאמר: "איך נחפשו עשיו נבעו מצפוניו" שמואל: השן:

 שמתנהג בחייתיות ונהנה מזה.

זה האדם   –"  עיון בעיושנאמר: "אמר שומר אתא בוקר וגם לילה אם תב  רב: האדם:

תפילה זה דבר מזיק? אלא מדובר ברוע שמזיק מתוך דבקות  ו להתפלל. האםשדרכ

 דתית כמו הג'יהאד.
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פַעחִדּ  70ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מדובר במי שמשתף פעולה עם הרוע ונותן  – מזיק בשיתוף פעולה עם הרוח אש )הבער(:

לו את הכלים להזיק.
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פַעחִדּ  71ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 שער שני 

ּהכונסמאמריםּוחידושיםּעלּפרקּ

ּהיזקּודעתּבעלים
ּטלּנפתליּונתאיּויזן

 

הכונס צאן לדיר ונעל בפניה כראוי ויצאה והזיקה  :, אומרת המשנהסיכום הסוגיהח בנפת

חייב. נפרצה בלילה, או שפרצוה ליסטים ויצאה   –פטור. לא נעל בפניה כראוי, ויצאה והזיקה  

ליסטים חייבים. הניחה בחמה, או שמסרה לחרש שוטה  –פטור. הוציאוה ליסטים  –והזיקה 

 –נכנס הרועה תחתיו. נפלה לגינה ונהנית  –חייב. מסרה לרועה  –וקטן, ויצאה והזיקה 

משלמת מה שהזיקה. כיצד משלמת מה שהזיקה?   –משלמת מה שנהנית. ירדה כדרכה והזיקה  

שמעון אומר, אכלה פירות  שמין בית סאה באותה שדה, כמה הייתה יפה וכמה היא יפה. רבי 

 ם סאתיים סאתיים.משלמת פירות גמורים. אם סאה סאה, וא –גמורים 

מגדירה הגמרא: מהי שמירה כראוי? גדר שיכולה לעמוד ברוח מצויה היא שמירה כראוי 

שנקראת גם שמירה פחותה, וגדר שלא יכולה לעמוד ברוח מצויה היא שמירה שלא כראוי. 

מי סובר שמועד מסופק בשמירה פחותה? ועונה: רבי יהודה. ומוכיח   רבי מני בר פטיש שואל:

 א: מהבריית

קשרו בעליו במוסרה ונעל לפניו כראוי ויצא והזיק אחד תם ואחד מועד חייב דברי "

א, ")שמות כ" ולא ישמרנו בעליו"ר"מ ר' יהודה אומר תם חייב מועד פטור שנאמר 

 " )ב"ק דף מה ע"ב(.אלא סכין ושמור הוא זה ר"א אומר אין לו שמירה ו("ל
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פַעחִדּ  72ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

באופן מסוים כך שיסכים שמועד די לו אומרת הגמרא: לכאורה ניתן להעמיד את ר"מ 

התורה מיעטה ה פחותה. כיצד? הוא מחלק בין שן ורגל לבין קרן. הוא מודה שבשמיר

שן ורגל, ומביאים ברייתא להוכחת הדברים. הברייתא אומרת כי ישנם ארבעה בשמירתן של  

 ם שהתורה מיעטה בשמירתן שהן: בור, אש, שן ורגל. דברי 

חוז בדעת ר"מ: הרי כתוב במשנה צאן. ומוכיח שהיא יכולה לארבה אף מדייק מהמשנה 

למה? הרי עד כה עסקנו רק בשור? מה פתאום אנו עוסקים כאן בצאן! אלא משמע שאנו 

ורחה משמיע לנו טה בשמירתן, ולכן גם אגב אעעוסקים כאן בשן ורגל דווקא שהתורה מי

 ששן ורגל מועדים תמיד.

 :העיון בסוגי

שם כתובים  ע"ב ר' אליעזר. לשם כך מעבור לדף מהיהודה, ר' מאיר ו נעיין בטעמם של ר'

 טעמיהם.

ר' מאיר סובר את סברתו משום שסתם שוורים "לאו בחזקת שימור קיימי",  – ר' מאיר

דהיינו אנשים כדרך העולם לא שומרים את שווריהם, אלא מניחים אותם ויוצאים. לכן, 

וכאשר  ,נו צריכים לשומרו שמירה פחותהכשהתורה אמרה שחובה לשמור שור תם, אנח

אנו ים לגביו שמירה מעולה. ומשום שאמרה התורה "ולא ישמרנו" גבי מועד משמע שצריכ

 לומדים נגיחה לתם נגיחה למועד )גזירה שווה(, צריכים בשניהם שמירה מעולה.

יינו ר' יהודה סובר את סברתו משום שסתם שוורים "בחזקת שימור קיימי", דה – ר' יהודה

שווריהם בשמירה פחותה כדרך העולם. ולכן כשלימדה התורה חובת  שומרים את אנשים

לימדה שמירה מעולה. וכשאמרה התורה "ולא ישמרנו", הווי ריבוי אחר היא מירה בתם, ש
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פַעחִדּ  73ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ריבוי, ועל פי הכלל: "אין ריבוי אחר ריבוי אלא למעט", נלמד שתם חייב שמירה מעולה, 

 .ומועד חייב שמירה פחותה

 על פי מסקנת הסוגיה, לדעת אביי, טעמו של ר' אליעזר מבוסס על הברייתא –ר' אליעזר 

הבאה: "ר' נתן אומר, מניין שלא יגדל אדם כלב רע בתוך ביתו שנאמר 'ולא תשים דמים 

 . "בביתך', ולכן אין להחזיק שור מועד, אלא להורגו

 

 אין לו שמירה אלא סכין:

זר אומר שלשור מועד אין שמירה אלא סכין, וזאת הוא אליע  : רבי נעיין בדברי רבי אליעזר

רבי אליעזר לוקח לעניין ששנאמר על מעקה,  "דמים בביתך...לומד מהפסוק: "לא תשים 

 השור המועד. נשאל כעת: מה הנפקא מינה ההלכתית למה שאמר רבי אליעזר?

ור אך לא ין איסא לעני י אומר שהכוונה של דברי רבי אליעזר בדבריו ה תוספות יום טוב

עד ובכל זאת יצא שמר שמירה מעולה על השור המוהבעלים לעניין תשלומין. כלומר: אם 

לא ישלם, אך יהיה חייב בדיני שמים )אך כששומר שמירה פחותה יהיה חייב גם  –והזיק 

 בתשלומין(.

 ואומר, שרבי אליעזר מחייב בשור מועד בכל מקרה דווקא בתשלומין. רש"יחולק עליו 

אומרים: עד שלא ישחט את השור, יהיה חייב בדיני שמים. כלומר: כל  ף והמאיריי"הר

 מת שהשור המועד נמצא בביתך אתה חייב בדיני שמים.אי 

 טוען שהלכה כר' יהודה, ולמרות זאת יש לנהוג כרבי אליעזר בכדי לא להסתכן. הרע"ב
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פַעחִדּ  74ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

לעומת רש"י: התוספות יום טוב,  – ננסה להבין את טעמם של כל אחד מן הצדדים 

מקור הוא מתבסס. ניסתה הגמרא להבין את דעתו של רבי אליעזר ולהבין על איזה  בתחילה,  

)שמות  לכן ניסתה להוכיח הגמרא: "אמר רבה מאי טעמא דר"א דאמר קרא 'ולא ישמרנו'

... שוב אין לו שמירה לזה". לאחר מכן נדחית ההוכחה הזאת ע"י אביי. אבל ננסה ט("א, כ"כ

 ינא של ההוכחה. כלומר, מה אומר לנו התירוץ הראשון? ההוה אמ להבין את

'ולא ישמרנו'. -בהוה אמינא, אנחנו לומדים את דעתו של רבי אליעזר מ בתירוץ הראשון, או

במה מדובר שם? מדובר שכאשר השור "נגח הו מתמול שלשום" אזי הבעלים משלם כופר 

לומדים את דעתו של רבי אליעזר מהפסוק   כאשר השור נגח. לכן, מכיוון שבהוה אמינא אנחנו

שלפי רבי אליעזר, לא משנה מה, בעלי השור  הזה, ניתן להבין את דעתו של רש"י שסוברת

. מה יאמר התוספות יום טוב שסובר שיש רק צד של איסור להחזיק את כסףהמועד ישלם 

 השור המועד, אך לא חיוב בתשלומין כאשר שמרו שמירה מעולה?

ה: התוספות יום טוב סוברים ששור מועד נשמר שמירה מעולה, ה בגוף השאלהתשובה טמונ

ואם לא נשמר כך, יהיה חייב בתשלומין. ייתכן, שלמעשה הם סוברים, שרבי אליעזר מוסיף 

. ומה התוספת שלהם? ששור מועד חייב שמירה מעולהעל דברי ר"מ שהוא היחיד שאומר 

י שמים. זה גם מסתדר באיזשהו ה חייב בדינין הזיק יהי שכאשר שמרו שמירה מעולה ועדי 

אופן עם דעתו של הרע"ב )אומנם הוא אומר שהלכה כרבי יהודה אבל נביא את העיקרון 

שלו(. שכן הרע"ב אומר, שלמרות שהלכה כרבי יהודה יש לנהוג כרבי אליעזר "ליתר 

רה או לא מעין החמביטחון". העיקרון שאומר שרבי אליעזר הוא לא שיטה אבסולטית, א

 מתיישב היטב עם דעת התוספות יום טוב ע"פ מה שאמרנו לעיל.והוא , תוספת
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פַעחִדּ  75ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הרי"ף והמאירי לעומת זאת, נוהגים מידת חסידות, ואומרים: החיוב, בין אם בדיני אדם, ובין 

כל אימת שהשור מוחזק אצלך, שר השור הזיק, אלא שאם בדיני שמים, יהיה לאו דווקא כא

שלא מדובר בשיטה אבסולטית, אלא בהחמרה או  ם כאן ייתכןיני שמים. גאתה חייב בד

יישבנו את הנושא של "אין לו שמירה אל אם כן, תוספת, כמו שמביא העיקרון של הרע"ב. 

 סכין".

 בחזקת שימור קיימי? –שוורים 

כפי שאמרנו   –ישנו עניין מאוד תמוה בגמרא: יסוד מחלוקתם של רבי מאיר ורבי יהודה, הוא  

ם שוורים בחזקת או לאו בחזקת שימור קיימי. זה תמוה, וזאת מכיוון שאם זאת הא –לעיל 

ת בדבר עיקרון מסוים של התורה זה היה מובן, אך כאן מדובר הייתה מחלוקת אבסטרקטי 

 הצאו החוצה, תסתכלו מה דרך העולם! לקושי  ה אתם חולקים?!למבמחלוקת במציאות. 

על פי  יםשמוצגת בתוספות. התוספות מציע הזאת ניתן להביא שיטה אחרת להבנת הגמרא

רבי מאיר אומר שסתם שוורים בחזקת   –רבינו תם: רבינו תם גורס את הדעות הפוך, כלומר  

קת שימור קיימי. כעת, כיצד זה  שימור קיימי, ורבי יהודה אומר שסתם שוורים לאו בחז

. 'בחזקת מציע רבינו תם שיטה אחרת לפרש את 'בחזקת שימור קיימי'מסתדר? אלא 

שאין דרכן של השוורים להזיק ולכן לא משמרים היא שימור קיימי' הכוונה שדעת הבעלים 

שורם. רבי יהודה סובר שדעת הבעלים היא שדרך השוורים להזיק ולכן שומרם שמירה 

. כלומר, מחלוקתם של רבי מאיר ורבי יהודה היא למעשה מחלוקת בדעת הבעלים: פחותה

ם יזיק או לא: אם חוששין )לאו בחזקת שימור קיימי( שומרים, האם אנשים חוששין ששור

של אנשי העולם לגבי דעתם  ודה ורבי מאיר היא על  ואם לאו לאו. לכן, מחלוקתם של רבי יה

 שמירת השור שלהם. 
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פַעחִדּ  76ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ומר כי סתם שוורים לאו בחזקת שימור קיימי, כלומר דעת בעלים היא שהשור רבי יהודה א

א ישמור שמירה פחותה. מכאן ממשיך רבי יהודה את לימוד, כי יכול לצאת ולהזיק ולכן הו

שורש המחלוקת נעוץ בדעת  זות כי בשיטה התורה הוסיפה חיוב שמירה. מעניין לראו

שומר את שווריו, אבל שוורים בחזקת שימור הבעלים. כלומר, אפילו אם רוב העולם לא 

 הבאה בה נעסוק. הם הסוגי קיימי, המחלוקת מוכרעת לטובת ר"י. דבר זה מסתדר היטב ע

 

 פרצוה ליסטים

פטור.  – לאחר מכן יצאה הבהמה והזיקהונאמר בגמרא שאם פרצו את הגדר ליסטים 

מבאר זאת, ועל הדרך מבאר את המאירי שאפילו הליסטים פטורים.  נאמר בתוספות שם

ביל ההבדל בין פרץ חבירו לפרצוה ליסטים. המאירי אומר, כי מכיוון שהליסטים פרצו בש

לגנוב ולא התקיימה מחשבתם, אזי יהיו פטורים. אך חבירו שפרץ, ועשה זאת על מנת להזיק, 

ן זה מתחבר עם מה שאמרנו בסוגיה הקודמת נזקי הבהמה שהזיקה. עניי יהיה חייב גם על 

לגבי העמדתו של רבינו תם את הגמרא של שוורים בחזקת שימור קיימי, שם ראינו ששורש 

הבעלים/המזיק. בנוסף, ישנו עוד עניין בסוגיה שמתחשב בדעת  המחלוקת תלוי בדעת

רי כבר הבעלים: נאמר במשנה שנפרצה בלילה הבעלים פטורים. שואל על זה התוספות: ה

אמרנו שכשנעל בפניה כראוי יהיה פטור, אז אין חידוש בעניין של נפרצה! אלא מכיוון 

יודע שפרצוה בלילה יהיה פטור, או  זה מחדש לנו שני דברים: אפילו אם הוא    בלילהשכתוב  

נפרצה ביום יהיה חייב כי קלא אית לי למילתא, כלומר: "קול יש לדבר". גם כאן  שכאשר

יחסות לדעת הבעלים כדבר שמשפיע וקובע. דבר זה מעלה תמיהה: מדוע ניתן לראות התי
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פַעחִדּ  77ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

כאן מתחשבים בדעת הבעלים? הזקת תשלם! מה זה משנה מה התכוונת? אלא ייתכן שטמון 

 חידוש יותר גדול:

בעולם הרגיל, כאשר יש היזק מחפשים אשמים לשלם אותו. אין מצב שיהיה נזק ולא יהיה 

או המדינה, או האיש עצמו שהזיק לך וכו'... לעומת זאת, מי שישלם אותו: או הביטוח, 

בתורה, הדברים לא עובדים ככה. כבר ביארנו בתחילת שנה שיש איסור להזיק, ואין להזיק 

כתחילה. כלומר, יש להימנע בכל מקרה מלהזיק ויש איסור כזה.. זה אומר שכל דיני היזק ל

. לכן, יש כעת היגיון בדבר: הדעה שלך מכוונים למקום, כלומר לקב"ה, ולא רק כלפי חבירך

משנה את דין ההיזק מכיוון שתשלומי היזק משתלמים לא בגלל שצריך לכסות את החוב 

לכפר בינך לבין המקום. לכן, כאשר כוונתך הייתה לא להזיק כלפי חבירך, אלא בשביל 

 יודע והחיוב נעשה בהתאם. ,שהוא בוחן כליות ,הקב"ה

ה משתלב היטב עם הסוגיה הראשונה בה עסקנו על רבי אליעזר, שם ראינו מפרשים עניין ז

 –וזאת בגלל שהיזק אפילו כשלא הזיק! שאומרים שהחיוב על שור מועד הוא בדיני שמים 

אינו כיסוי לחוב חבירך אלא גם כלפי הקב"ה. –כפי שאמרנו לעיל 
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ּהחיובּבדיניּשמיםּומשמעותו
ּהללּסנדו

 

יב בדיני שמים י רבי יהושע ארבעה דברים העושה אותם פטור מדיני אדם וחאמר "

ואלו הן: הפורץ גדר בפני בהמת חברו, והכופף קמתו של חברו בפני הדלקה, השוכר 

 )ב"ק דף נה ע"ב(. "והיודע עדות לחברו ואינו מעיד לו עדי שקר להעיד,

 ,יבייש ולא חיוב שבית דין מחשה' מענכ  אוק וב בדיני שמים זה דימבינים שחי מכאן  לכאורה  

כים להאמין שיש שכר י ובעצם הם לא מתדיינים על נושאים אלו ושבעצם בדינים אלו צר

ומשלם שכר טוב  לרשעים ה מעניש"והקב"ג עיקרים "ם בי "וכמו שכתב הרמב .ועונש

 ."לצדיקים

נעשו כי רואים שכל המקרים לא    ,פטור  אי אומר שפטור בדיני אדם בגלל שסבר שבגרמ"רש

 .פיןי רות אלה בעקי יש

ן ניי ולע ,שבוןייב בהישו שחוני שמים פירי המאירי כותב שכל מה שנאמר עליו פטור בד

סול לעדות עד שישיב רות כתבו שפוגדולי הדו  .פ שפטור בדני שמים איסור יש בו"אע  ,איסור

מאיר  'דעת ר הלגבי המשנה בסוגיה הקודמת כתוב ,בנוסף .וון שתורת גזלה חלה עליוי מכ

דברי   יבי קשרו בעליו במוסרה ונעל לפניו כראוי ויצא והיזיק אחד תם ואחד מועד ח"שאומר  

ר'  ,ההוא ז ושמור 'ולא ישמרנו בעליו'ב מועד פטור שנאמר יר' יהודה אומר תם חי ר"מ,

דעתו של ר' אליעזר שהוא לא  המאירי אומר לגבי  ".אליעזר אומר אין לו שמירה אלה סכין

ב בדיני שמים עד שיבערהו מן י שהוא חי  אאל ,יב במקרה ששמרו שמירה מעולהיבא לח
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פַעחִדּ  79ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

זאת אומרת שלדעת   .לכן הלכה כר' יהודה לגבי דיני אדם וכדעת ר' יוסי בדיני שמים  .העולם

 .לדיני שמים השלכה על המציאותהמאירי יש 

 .בו כי דינו מסור לשמיםיאבל אי אפשר לחי  ,הים של שלמה סובר שצריך לדבר אל ליבו

אבל אין   ,כדי שיתן אל ליבו וירצה את חבירו ויצא ידי שמים יש לבית הדין לשכנעו בדברים

וציאין ם תפס מולכן א ,יב בדיני שמים ואין בו חיוב מין הדיןי קין חיוכן גרמא בנז .לכופו

 .מידו

מינץ חולק ומביא את הרב מנדלין שסובר שתחילה צריכים לדבר על  ם"לעומת זאת המהר

בכל מקום שכתוב   ,כן  וכמ  .ישויואם לא ישמע לעצתו יש לפרסמו ברבים ולב  ,ליבו ולשכנעו

אבל צריך לצאת ידי שמים כי  ,וחייבבדיני שמים צריכים להודיע שאין הם יכולים ל חייבש

ם מינץ "רומסיק ממנו המה .יבו וירצה את חבירוים אותו ויתן על לחייבומ ,ינך מסור לוד

וצריך לדבר אל אותו האדם דרך תוכחה ומוסר   ,שצריכים להודיעו ולהזהירו ולפרסמו ברבים

 ,אם מסרב יש לקרוא לשני בעלי דינים איך שרוצים לפסוק  .ואולי יכנס לפשרה ,ישוי ולב

ם נוספים לא ייעשו כדבר י קריאת הנוסח כדי שאנשי"בדיני שמים ע חייבולהכריז עליו כ

 .הזה

 ,בדיני שמים חייביותר לאלץ את את ה הגישה אחת נוט –י גישות תלסיכום רואים שיש ש

 .םילתלות דין זה בדיבור אל ליבו ואי נקיטת אמצעים מעשי נוטה ה י וגישה שני

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  80ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּהיודעּעדותּלחבירוּואינוּמעידּלו

ּנתאיּויזןּ
 

ואינו מעיד לו במאי עסקינן אילימא בבי תרי פשיטא דאורייתא   היודע עדות לחבירו"

 ." )ב"ק דף נו ע"א(אלא בחד 'אם לא יגיד ונשא עונו...' הוא

ני שמים. בהם נמנה: היודע י רבי יהושע מנה ארבעה דברים בהם פטור מדיני אדם וחייב בד

 עדות לחבירו ואינו מעיד לו. 

? זה לא יכול להיות שמדובר בשני עדים שכן ם בוהמקרה שאנו עוסקישואלת הגמרא: מה 

 אז פשוט שזה מדאורייתא, ולכן עוסקים אנו בעד אחד.  

שזה פשוט שזה מדאורייתא למה היא מתכוונת? האם אומרת שהגמרא כנשאלת השאלה: 

י פשוט שחייב בדיני אדם או פשוט שחייב בנזקי ממון? לכאורה, ברור שפשוט שחייב בדינ

 איך אפשר לחייבו בממון? הרי הוא לא קשור והוא לא הזיק.  –שכן  ,שמים

יתר על כן: נניח שראובן הלווה לשמעון כסף. ראובן תובע משמעון להחזיר לו את כספו  

שמעון משקר. לוי ויהודה יודעים כאשר בפועל    ,ושמעון טוען שהחזיר כבר את כספו לראובן

האם ישלמו  ?יאות נחייבם לשלםמכורח איזו מצ ששמעון משקר ובכל זאת לא מעידים.

שלא העידו וכך בעצם הזיקוהו, או שבגלל שהם יודעים ששמעון משקר והם כיוון לראובן 

 לא מעידים בעצם הם ישלמו תחת שמעון?

מכורח הנסיבות הללו פשוט לחייב את שני העדים מדאורייתא בדיני שמים ולא בדיני  ,לכן

הרי זה פשוט! באיזו שדאורייתא בדיני שמים, י כתב לחייבם מאדם. לכן תמוה מאוד שרש"
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פַעחִדּ  81ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ה אמינא לחייב בדיני ו! בעצם השאלה היא: מהי בכל זאת ההו?בכלל מכריע רש"י  הסוגי

 ?אדם שניים שיודעים עדות לחברם ואינם מעידים לו

 לכן נדון בשתי האפשרויות שהצענו קודם מכורח מה לחייבם מדיני אדם: 

לא שמזיקים  מעידים לטובת הצד הצודק וכך מזיקים לו.ים עדות ואינם עצם זה שהם יודע

 :הטועהאו  לו ממש אלא פשוט יצטרכו לשלם תחת הצד המשקר

א עֲוֹ ע אִם לוֹא יַגִיד וְנָּשָּ ה אוֹ יָּדָּ אָּ ד אוֹ רָּ ה וְהוּא עֵּ לָּ ה קוֹל אָּ מְעָּ א וְשָּ  "נוֹ"וְנֶפֶש כִי תֶחֱטָּ

 )ויקרא ו', א'(.

יקביל חוביה=ויקבל חובו. לכאורה מכאן ניתן לומר שהכוונה ו: ונשא עוונו=מתרגם אונקלוס

וה אמינא שלנו לחייב את שני ושמי שאינו יודע עדות נכנס תחת הצד המשלם. כלומר הה

שהעדים צריכים לשלם  האנשים היודעים עדות לחברם ואינם מעידים לו מדיני אדם מגיע

ודו? כלומר הם חייבים לשלם שוט יבואו וי פ הםהאם תחת הצד הטועה. אך למה שישלמו? 

ניתן לומר  .רק מבחינה עקרונית )כמו חיוב הליסטים( בגלל שהם חייבים רק מצד עקרוני 

למעשה ניסיון החילוק שלנו האם הם  .חידוש גדול ובעצם שהם חייבים בדיני שמים. זה

פילו דים. לכן אין אחייבים בדיני אדם מחזיר אותנו לחייב את העדים בדיני שמים מכל הצד

של זה שכתוב  הוה אמינא לחייב עד אחד בלבד מדיני אדם, מה שמתרץ לנו את הקושי וה

 ובכל זאת הגמרא מתייחסת לפסוק כהוכחה לשני עדים. ,בפסוק עד אחד ולא שני עדים

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ
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ּגלויּוידועּלפניּהמקום

 אהודּגרשוניּ
 

לחבירו פטור מדיני אדם ם אות( מונה ארבעה דברים שהעושה ע"ב נהדף  "ק )ב ער' יהוש

אך חייב בדיני שמים. אחד מנזקים אלו הינו אדם "הכופף קמתו של חבירו בפני הדליקה" 

 .(שם)

אדם אשר כופף במעט את ערימת הקש של החבר שלו כדי שלבסוף תגיע אליה האש וערימת 

 יהיה פטור מדיני אדם אך בדיני שמים יתחייב. – הקש תבער ע"י האש

והאדם שכפף את הקמה של חבירו, כאשר הייתה רוח מצויה במקום  לת, במידההגמרא שוא

מדוע לא נחייב את המבעיר  – וידוע היה לו לאדם שהאש תבעיר בוודאות את קמת חבירו

 החמורים יותר?  – גם בדיני אדם

 עיהושעונה הגמרא ע"י העמדה שונה של דברי ר' יהושע ע"פ רב אשי. רב אשי אומר: ר' 

תו... פטור בדיני אדם וחייב בדיני שמים..." התכוון למקרה ולדין הקרוי הכופף קמכשאמר "

 ."טמון באש"דין 

 

 דין "טמון" בכללו עוסק במקרה כזה:

לחגי היה שדה גדול ועל הקרקע של שדהו היה מצוי חפץ יקר ערך. זכריה )לא ידוע אם 

חפץ הבדרכה לשרוף את בשוגג או במזיד( הבעיר אש, אשר הגיעה לשדה של חגי והייתה 

 יקר הערך שבשדה חגי. 

 מלאכי ראה את המתרחש ואת האש המתקרבת ומיהר לכסות את החפץ יקר הערך של חגי 

 זאת.נשרף בכל ש –
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פַעחִדּ  83ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

אם כן, מדוע יתחייב מלאכי בדיני שמים? מכיוון שברגע שכיסה את החפץ יקר הערך של 

"נכון שהבערתי אש, אך החפץ  יכול לומר זכריה המבעיר לחגי בעל השדה:  – חגי בסדין

ואין אני אשם  – בסדין והוא לא היה צריך להישרף בכלל בשל היותו מוגן שלך היה מכוסה

בערתי! על כן, אהיה אני פטור!" ומי אותו האיש שכיסה את החפץ בשריפתו על אף האש שה

א( רמ)ג של חגי ובכך פטר את זכריה מלשלם? מלאכי. וממילא יוצא, שמלאכי גרם בעקיפין

 לחגי להפסד כספי והיה חייב הוא בדיני שמים על הנזק בעקיפין שגרם לחגי.

כוונתו הייתה  –  החפץ של חגי אך החיוב של מלאכי תלוי בכוונתו. האם כשכיסה מלאכי את 

 ואם הייתה לטובה למה שיתחייב? שיטות שונות יש בראשונים. ?לטובה

  :ע"פ המאירי 

ש ונפטר בעל תו של חברו ונעשית טמון באדלקה מתפשטת ובאה וטמן קמ "היתה

הדלקה מתשלומיה הרי יכול לומר שלטובה נתכון שלא יבער האש כל כך ונמצא 

אם היתה כונתו שאין כאן כונה להזיק ופטור מדיני אדם ומ"מ חייב בדיני שמים 

 ."להפקיע את התשלומין

 טור אפילו בדיני שמים.יהיה פ – משמע אם כוונתו הייתה לטובה

 :וספותהת ע"פ

אם לרעה. ויש לומר דאפילו  גלוי וידוע למקום למה נתכוין לטובה: "ואם תאמר

מכל מקום  – במתכוון לטובה שלא ימהר לשרוף ויוכל להציל בעל הבית בתוך כך

דאיבעי ליה לאזהורי ולאסוקי אדעתיה שלא יבוא לו הפסד  – בדיני שמים חייב

 ".  בכך

הר שמא יכול להיגרם איזשהו טובה, היה לו למלאכי להיזאפילו אם כוונתו הייתה ל ,דהיינו

 הפסד כספי לחגי מהעובדה שהוא מכסה לו את החפץ.
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פַעחִדּ  84ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 )ים של שלמה(: ע"פ המהרש"ל

"ומשמע מלישנא דתו', שידע נמי שטמון פטור באש. רק שדעתו לטובה היה. א"כ 

טא  פשי, ודעתו לטובה, א"כ מוןשלא ידע דין טהוי ליה לאזדהורי. אבל היכא 

 . ?"שפטור, שאונס הוא, ומאי הוה ליה למעבד

מה שאמר התוס' שריר וקיים, אך רק במידה ומלאכי לא ידע שישנה  ,לפי דברי המהרש"ל

 פשוט שהוא פטור, שהרי הוא אנוס. – אופציה בכלל שיגרם הפסד נזק לחגי 

 ונראה לי לקשר הדבר לחג החנוכה הבעל"ט.

יע אדם אחר ו בעירה הגיעה לשרוף חפץ של אדם והגכפי שציינתי, דין טמון עוסק במקרה ב

 וכיסה את החפץ לפני שבער. 

שם במרכז השדה שבנשמתנו הוא אוסף דברים המקשים עלינו בחיינו -אותו החפץ, המונח אי 

על  ואיננו רוצים בם עוד. אנחנו מנסים לכסות את אותם המעשים ובד"כ מתעצלים לבררם

 ותם הצידה. בוריים ולתקנם או שאנו דוחקים א

החנוכייה והאש הבוערת מתוכה, מבערות את כל אותן כיסויי הסרק ואת הדברים השליליים 

 ומאירות אותנו באור אחר. גדול יותר ויפה יותר.  – שבנו שמתחתיהם

ודתם ם אותם הכיסויים שניסינו לכסות בם את הדברים השליליים לא עשו עבהבמקרים ב

מכל מקום "גלוי וידוע למקום למה נתכוון לטובה". הקב"ה  – כראוי ועדיין נשארנו חלולים

 כשאנחנו מכוונים אליו ומתכוונים לטובה. – יודע פועלינו ומעריכו

לא רק שאור החנוכייה מבער בנו את הדברים  – "הדלקה עושה מצווה" כבר אמרו חכמינו

                            ווה.חלל למצ ל לקיים מצוות. ההדלקה עושהחל – השליליים אלא גם מפנה לנו חלל

 הגלללאותו ביעור  –" עד תומוהגלל  ביעורשנזכה לחג חנוכה שכולו אור ושלא נסתפק ב"
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פַעחִדּ  85ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

כלה ויסתיים לגמרי, אלא שהביעור גם יאיר ויפנה רק י שלא  )אותם הדברים השליליים(

  מצווה.מקום לצוהר חדש ונקי העושה 
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פַעחִדּ  86ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּדבריּהרבּודבריּהתלמיד

 דניאלּשלומובּ
 

ארבעה דברים שאמר ר' יהושע שהעושה אותן פטור  יםמובא ע"א בבא קמא דף נובבגמרא 

 :מדיני אם וחייב מדיני שמים והם

 .הפורץ גדר בפני בהמת חבירו -

 .הכופף קמתו של חבירו בפני הדליקה -

 .השוכר עדי שקר להעיד -

 .היודע עדות לחבירו -

 מדיני אדם חייב מדיני שמים?האם אין עוד דברים שדינם פטור  –ת בהמשך הגמרא שואל

הרי ש  ,אך דברי ר' יהושע מובדלים ממקרים אלו  ,הגמרא עונה שאכן יש ומביאה עוד מקרים

 במקרי ר' יהושע היית עלול לחשוב שהם פטורים מדיני שמים גם כן!

חושבים שפטור מדיני שמים כיוון שטוענים למקרה של "השוכר עדי שקר להעיד" היינו 

על העדים היה להקשיב לקב"ה שאסר זאת  – התלמיד דברי מי שומעים" "דברי הרב ודברי 

 חייב בדיני שמים(.  –  ולא לשוכר שאמר להם לשקר, ובדיני שמים נמי לא לחייב )קמ"ל שכן

אדם על גמרא שואלת השם , ע"ב בקידושין דף מבנמצאת גמרא נוספת בא מובא דין זה 

עירו בה רכוש של אחרים פטור המשלח שמסר בידי חרש שוטה וקטן גחלת אש והלכו והב

ייב מדיני שמים, אבל אם שילח את הבעירה ביד פיקח, חייב הפיקח. ולמה מדיני אדם וח

שאני התם, דאין "נאמר ששלוחו של אדם כמותו! מתרצת הגמרא: שהרי השולח פטור, 

ה דין זאלא ש "ינן דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעים?שליח לדבר עבירה, דאמר
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פַעחִדּ  87ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ומה הטעם? משום שאומרים לשליח הקב"ה ציווה על  .שאין שליח לדבר עבירה ,השונ

 ת והמשלח ששלחך לעבור עבירה, היה לך לשמוע לדברי הרב )הקב"ה(!והמצו

רבי יונתן מניין אמר רבי שמואל בר נחמן אמר  "  :מובאת טענה נוספת  ע"א  בסנהדרין דף כט

הוא היה המסית הראשון ואין  .תה את חוהי מנחש הקדמוני )שפ – שאין טוענין למסית

שומעים לטענותיו(, שאמר ר' שמלאי הרבה טענות היו לו לנחש לטעון )לזכות עצמו ולא  

אך טוענין למסית. שואלים מה היה  "טען ומפני מה הקב"ה לא שמע לטענותיו כדי לזכותו(

דברי מי התלמיד  ודברי    בברי הרדהיה יכול לומר שאין הוא אשם ששומשיבים    לנחש לטעון

לא היו אדם ו ,הלא דברי הרב שומעים שהקב"ה ציווה לא לאכול מעץ הדעת –שומעים?! 

 להקשיב בקול הנחש ולאכלו. צריכים וחווה 
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פַעחִדּ  88ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּאנשיםּדיןּחולהּחצבתּשבאּלמקוםּציבוריּוהדביק
ּבעקבותּסוגיותּגרמאּבנזיקין

ּיאירּהילוּ
 

ורי והדביק אנשים, האם חייב לשלם להם נשאלה שאלה בעניין חולה חצבת שבא למקום ציב

 בֶת.דמי שֶ 

חולה במחלת החצבת, שהרופאים אמרו לו תדע: המחלה מאוד מדובר בבמקרה הנידון 

הבית כדי שלא תדביק מדבקת, ואפילו באוויר אתה מעביר חידקים, ולכן אסור לך לצאת מ

 בזה אנשים.

הלך ולבית הכנסת להתפלל,  החולה לא שמע לאזהרות הרופאים, וטייל בבתי מדרש, הלך

הדביק הרבה אנשים, שלא היו יכולים לצאת   הוא  לשמח חתנים וכלות. כתוצאה ממצוות אלו

ולא  מהבית והפסידו ימי עבודה. האם חייב לשלם להם דמי שֶבֶת )גורם לאדם לשבת בבית

 ?לעבוד ומפסיד כסף(

. כדי לענות על שאלה זו, למדנו באשכולות על דיני נזיקין בבבא קמא ועל דיניהם תשובה:

 ן אחד ממה שלמדנו, ואז נבדוק אם הדין יהיה אותו דבר.נצטרך להשוות את השאלה לדי 

ב, שאומרת שאם אדם העמיד "ק דף נו עבב"זו    ההמקרה כאן דומה לסוגיית "המעמיד". סוגי 

ב חייב בדיני אדם. לדעת בעלי התוספות האדם מתחיי הוא    את הפרה של חברו על קמת חבירו

יש הנאה להיזק, למשל: אכלה  –  שן  שאומרים  ןקי י )אבות נז שן ורגל –  משום אבות הנזיקין

(, ולדעת מזיק תוך כדי הליכה, למשל: הלכה ברחוב ושברה כלי תוך כדי הליכה  –  רגל;  פֶרות
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פַעחִדּ  89ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

לשלם מחויב  האדם    )בתורה יש איסור להזיק, ומכוח זה  מתחייב משום אדם המזיק   הרשב"א

 אדם(. במקרה הזה בדיני 

 לכאורה, לא שינה כלום בגוף הניזק, ואפילו אם זה יכול להזיק, ולא שינה כלום בגוף הניזק 

ו תחתיו כרים זרק כלי מראש הגג והי  "אמר רבה – ב"ק דף כו ע"פטור, כמו שאמרנו בב –

 ."פטור וכסתות, בא אחר וסלקן או קדם וסלקן

 שלא עשה כלום בגוף שניזק.  ני מפהוא    הטעם שפטור זה שסילק ש י "הרא"ש אומר בשם הר

דבר זה מקשה על דעת הרשב"א ומסתדר לדעת בעלי התוספות. לבעלי התוספות אפשר 

אך לדעת  .בגוף הניזק  יבה התורה גם אם לא שינה דבריח לסבור שאמרו מפני שבחיוב שן

 !הרשב"א, שמחייב משום אדם המזיק, איך זה מסתדר? הרי לא שינה כלום בגוף המזיק

לפי החזון איש, שאמר שהרשב"א התכוון שחייב משום אדם המזיק, מדין הסביר אפשר ל

 אש, ובאה התורה ללמדנו, שבאש לא צריך לשנות דבר מגוף הניזק. 

היה יוצא אז המחלה לא היתה יוצאת, וזו מחלה מזיקה, עם ולענייננו, חייב מפני שאם לא 

ושם אותו על קמת חברו וגרם לו ידיעה שהיא מזיקה, ואז זה כאילו גרר את הדבר המזיק 

)דיני שֶבֶת(. השולחן ערוך פסק לפי הרשב"א שאמר משום אדם המזיק, ולפי ההסברה   לנזק 

יה אפשר לחייבו לשלם תשלומי של החזון איש שזה משום אש. ומפני שזה משום אש, יה

 שֶבֶת.

צווה, מכיוון חייב החולה לשלם דמי שבת לאנשים שחלו בגללו אפילו שיצא לדבר מ  לסיכום:

ואם לא היה יוצא אז המחלה לא הייתה יוצאת ולא מדביקה אנשים,  ,שזה נזק ישיר בידיים

 וכן לפי השולחן ערוך.
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פַעחִדּ  90ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּהיזקּשאינוּניכר

ּּמיכאלּבטיט
 

 היזק שלא רואים אלא היזק משפטי ורוחני.    הואהיזק שאינו ניכר 

 . "היזק  שמיההיזק שאינו ניכר ": ע"ב כמו שכתבו בגיטין נג

כגון מטמא  –יש שלושה מקרים עיקריים: מטמא, מדמע ומנסך. מטמא טהרות של חברו 

יכול הכהן כל מה שו ,תרומות טמאות לא לאכילהכן טהרה של כהן, שגורם לו נזק גדול ש

כתב שמדובר במטמא טהרות של אדם   ד"לשרוף את התרומות. והרי לעשות הוא לכל היותר  

מערב תרומה הוא מי שול למכור החולין לאחרים. מדמע האוכל חולין בטהרה, למרות שיכ

כי אחרת לא היה יכול לאסור   ,כשותף על הייןעל פי רבים    רשוומנסך מפ  ,של חבריו בחולין

ו שלו, א מסביר שאף לדעת האומרים שאין אדם אוסר דבר שאינ"הרשב שלו.לא יין אם ה

 אוסר על חברו בטוח. כאן מדובר על מומר לעבודה זרה או שהזהירו אותו שאז היה

מזיד חייב לשלם אם הוא ו ,פטור מתשלום וחייב לספר לחברואזי בשוגג הדין הוא שאם 

חייב  – ולהודיע לחברו. הדין בהיזק שאינו ניכר נובע מכך שאם טימא או חילל משהו קדוש

לא בסדר וצריך לדון בכך שאפילו אם עשה זאת בשוגג עדיין הזיק מעיקר הדין שעשה משהו  

י. לפי שיטת רמב"ם לעומת זאת, אם לא ידע שמזיק וכוונותיו "צריך לשלם לפי שיטת רשו

ומאוד   ,טובות כגון שהגדיל תרומת חברו משלו ולא ידע שפסל בכך פטור אפילו בדיני שמים

 ניכר. דומה הדבר לדין טמון שגם נחשב כהיזק שאינו
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ּביןּ'גרמאּבנזיקיןּפטור'ּל'דניןּדינאּדגרמי'
ּדּזקבךדוּודוּהללּסנ

 

 אדם מדיני  פטור אותן העושה דברים ארבעה: "אומר ב"ע נה דף קמא בבבא יהושע רבי 

 בפני חבירו של קמתו והכופף חבירו בהמת בפני  גדר הפורץ הן ואלו שמים בדיני  וחייב

 שהוזכרו  המקרים  כל".  לו  מעיד  ואינו  לחבירו  עדות  והיודע  להעיד  שקר  עדי   והשוכר  הדליקה

 קסבר – אדם מדיני  פטור. "עליהם מחייב ה"הקב אבל ז"בעוה עליהם לשלם חייבים לא

 אומר  יהושע  שרבי הוא    המקרים  כל  של  המשותף  שהמכנה  אומרת  זאת".  פטור  קיןיבנז  גרמא

 בדיני וחייב אדם בדיני  פטור שלדעתו היא גרמא של ההלכתית המשמעות". גרמא" הםש

 .פטור בנזיקין שגרמא זו המסוגי  נראה. שמים

 יהודה' לר מילתא שמעית רב אמר: "אחרת ממנה שמשתמע הפרק  בסוף אחרת הסוגי  ישנה

 נזקי על דמחייב יהודה' לר ליה שמיע מאי  אבא ידע ולא שמואל אמר היא מאי  ידענא ולא

 לא  ד"דמ  אליבא לא  או  במסור  נגזל  תקנת עשו  אמימר  בעי   באשו נגזל  תקנת  עשו  באש  טמון

 ד"דמ אליבא לך תבעי  כי  אלא דיינינן לא נמי  דמסירות לך תבעי  לא דגרמי  דינא דיינינן

. )שם, דף סב ע"א(  "תיקו  לא  או  ושקיל  דמשתבע  במסור  נגזל  תקנת  עשו  דגרמי   דינא  דיינינן

 באשו נגזל תקנת עשו'. דמתני  יהודה' דר אליבא – יהודה' לר מילתא שמעית: "אומר י "רש

 אלו( מד דף) שבועות במסכת דתנן טולי ו גזלו כמה לישבע לנגזל רבנן דתקנו היכי  כי  –

 אומרת הגמרא". ויטול הטמין מה שישבע באשו תקנו כך והנגזל השכיר ונוטלין נשבעין

 גם כך ,(יהודה רבי  לפי  רק  שזה) ונוטל לו נעשה נזק  כמה נשבע הניזק  נגזל שבדין שכמו

 . טמון בדין כמו ונוטל נשבע נגזל שבתקנת מובן עכשיו. ונוטל נשבע, באש בטמון
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 הוא גם האם, רכושו את וגזלו לגויים עליו הלשין שמסור אדם האם ודנה ממשיכה הגמרא

 בכך  לדון  להתחיל  אפשר  אז  בנזיקין  דגרמי   דינא  שדנין  שאומר  מי   לפי ?  וליטול  להישבע  יכול

  נזק  זה דגרמי  דינא. וליטול להישבע יכול לא  אז דגרמי  דינא שדנים חושב שלא מי  אבל

 .חייב דגרמי  שבדינא שאומר מי  לשיטת הולכת שהגמרא ורואים, יףק ע באופן שנעשה

 דינא תי בסוגי ואילו שמים בדיני  רק  חייב( גרמא) העקיף שהנזק  ראינו הראשונות בסוגיות

 גרמא בין ההבדל מה ,כן אם. שמים בדיני  וגם אדם בדיני  גם חייב עקיף נזק  גם שזה דגרמי 

 .שונה דין להם ישת ובכל זא עקיף נזק  שניהם לכאורה? לגרמי 

 דינא חייב באדם ודוקא. דגרמי  דינא דדאין מאיר כרבי  לן קיימא: "פוסק  למסקנה ע"השו

 לים חבירו מטבע הדוחף של הדוגמ נותן' המחבר' 1."פטור עלמא לכולי , בבהמה אבל דגרמי 

 שטר  שמוכר  ומי   ,יביח  חבירו  של  המטבע צורת  את  שמאבד  מי   וכן.  חייב  הגביהו  שלא  פ"אע

 . חייב ומחלו לחבירו בחו

 .שחייב דגרמי  דינא לבין שפטור גרמא בין חילוקים שני  מביא 2משפט השער: משפט שער

", היזקא  ברי   לא"  שזה  במקרה  אבל  ברור  והנזק   מזיק   עצמו  הוא  דגרמי   בדינא  –  ראשון  חילוק 

 
 שולחן ערוך חושן משפט הלכות נזיקין סימן שפו סעיף א:  1

ה אבל בבהמה,  דגרמי. )ב[ ודוקא באדם חייב דינא דגרמי, א[ א )א( >א< א{ קיימא לן כרבי מאיר ב )ב( דדאין ג )ג( דינא ד 

לכולי עלמא פטור( )נ"י פ' הפרה(. ו >ב< לפיכך ז }א{ הדוחף מטבע של חבירו עד שירד לים, חייב, ח }ב{ אף .על פי >ג<  

חבירו ט וחזר  שלא הגביהו. ג[ וכן הפוחת מטבע של חבירו והעביר צורתו, חייב, אף ע"פ שלא חסרו. ד[ והמוכר שטר חוב ל

 , צריך לשלם ללוקח, כמו שנתבאר בסימן ס"ו. ומחלו, }ג{ דקי"ל שהוא מחול 
שער משפט סימן שפו ס"ק א: ]א[ קיי"ל כר"מ דדאין דיני דגרמי. התוס' )ב"ב כבף ב ד"ה זאת( והרא"ש )שם סי' י"ז ובב"ק   2

: דהיכא  דפטור לבין דיני דגרמי דחייב. חילוק אחד  פ"ט סי' י"ג( והביאם הסמ"ע )סק"א( כתבו שני חלוקים בין גרמא דניזקין 

דהוא עצמו המזיק וברי היזקא הוי גרמי והיכא דלא ברי היזקא הוי גרמא בעלמא ופטור. וחילוק השני: דכל היכא דההיזק בא מיד  

הרב בעל משאת  הוי גרמי וחייב אבל היכא דלא בא ההיזק מיד רק אח"כ אינו אלא גרמא בעלמא ופטור, יע"ש שהאריכו בזה. ו 

תב דשני החילוקים אמת דגרמי לא הוי אלא היכא דברי היזקא וגם ההיזק בא מיד אבל בלאו הכי  בנימין בתשובותיו סי' כ"א כ

 הוי גרמא בעלמא ופטור יע"ש. 
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 לאב ,וחייב גרמי  זה אז המעשה אחרי  מיד קרה הנזק  אם – שני  חילוק . ופטור גרמא זה אז

 .  ופטור גרמא נחשב הנזק  אז זמן לאחר רק  מגיע זה אם

 גרמא לבין אדם בדיני  שחייב דגרמי  דינא בין ההבדל את ליישב ניסו שרבים אומר המאירי 

 דינא את מעמיד שהוא בכך ההבדל את מיישב הוא. שמים בדיני  וחייב אדם מדיני  שפטור

 גרמא דין זאת לעומת. הנזק  הנעש לבד ידו ועל להזיק  התכוון האדם בהם במקרים דגרמי 

 ווןכי   ,במסור  המאירי   על  קושיה  יש  ולדעתנו.  הנזק   נעשה  בלבד  ידו  על  ולא  מתכוון  בלא  הוא

 המלכות – בגזלה מעורבים שהיו אנשים עוד יש אבל גרמי  מדין חייב הוא שבמסור רואיםש

 .'המאירי ' שאמר להגדרה נכנס לא מסור אז ממנו שגזלה

 גרמא בין הבדל אין ם"והרמב ע"השו שלפי  שטוען ע"הסמ שיטת את 3מביא' החושן קצותה'

 : ם"הרמב שאמר מה פי  על זאת ורואים לגרמי 

 בעל וקדם הכלי  בעל של וכסתות כרים גבי  על הגג מראש חבירו של כלי  הזורק "

 ואם הכלי  לשבירת הראשון הגורם היא שזריקתו חייב הזורק  הכרים והסיר הכלי 

. זה של ממונו לאבד גרמו ששניהם והמסלק  הזורק  יביןיח שניהן וסלקן אחר קדם

 והזורק כזה שיבוש ראיתי  לא א"א חייב הזורק ' וכו כלי  הזורק  – ד"הראב השגת

 
  קצות החושן סימן שפו ס"ק ב:  3

דפטור ומש"ה פטור לדעת הרא"ש   )ב( דדאין דינא דגרמי. בסמ"ע )סק"א( האריך לחלק בחילוקים שבין גרמי דחייב לגרמא

י' י"ז( והטור )סעיף ג'( בדוחף ופוחת וזורק כלי מראש הגג דהנך כולהו בכלל גרמא דפטור, אבל להרמב"ם )פ"ז  )ב"ב פ"ב ס

מחובל ה"ח י"א( ושו"ע ושאר פוסקים דמחייבי בזורק ודוחף ופוחת ס"ל דאין חילוק בין גרמי לגרמא, ואף שמצינו בש"ס בכמה  

י אליביה דרבנן, אבל לר' מאיר דקי"ל כוותיה )ב"ק ק, א( אין חילוק בין גרמי  דגרמא בנזקין פטור, ס"ל דהנך סוגיות אזל  מקומות 

לגרמא, והשיג על העיר שושן )סעיף א'( שכתב בטעמו דאותן ההיזקות שחייב עליהן אדם המזיק מיקרי גרמי ואותן שפטור בהן  

שיא על העיר שושן דודאי גם להרמב"ם  כולן חייבין עליהן וע"ש. ואמנם אין זה קומיקרי גרמא, וזה אינו לדעת הפוסקים ש

אשכחן דס"ל דגרמא בנזקין פטור, דהא בשולח את הבעירה ביד חש"ו בפרק הכונס, ואינך שם פורץ גדר בפני בהמת חבירו,  

בו הכלב )ב"ק כג, בנה, ב נו, א( וכל  והכופף קמת בפני הדליקה, והמבעית חבירו, והנותן סם המות לפני בהמת חבירו, ושיסה 

להרמב"ם נמי פטור כמבואר בדבריו, אלא ודאי דהרמב"ם נמי מחלק בין גרמי לגרמא אלא דס"ל דדוחף ופוחת וזורק בכלל  הנך 

 גרמי דחייב הוא: 
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 אחרים כדברי  ואם חייב הרב כדברי  הוא אם והמסלק  גיריה דפסיקי  פטור לעולם

 (.  ח"ה "זפ ומזיק  חובל הלכות" )כדכתיבנא פטור

 זה הכלים את הזורק  לכאורה כי . ם"הרמב לדעת לגרמי  גרמא בין הבדל שאין מכאן רואים

 הכסתות  את  המסלק .  שם  היו  הכסתות  זרק  שכשהוא  בגלל  ישיר  באופן  מזיק   לא  הוא  כי   גרמא

 הסוגיות  ע"הסמ  ולדעת.  שחייב  בשניהם  הדין  מקרה  שבכל  ורואים.  היזקא  ברי   זה  כי   גרמי   זה

 ע"הסמ על חולק  הקצות למסקנה. לכההל נפסקו שלא סוגיות ןה פטור בנזיקין גרמא שבהם

 את שולח" של במקרים פוטר שהוא רואים כי  ם"לרמב לגרמי  גרמא בין הבדל שיש ואומר

 בפני קמת והכופף, חבירו בהמת בפני  גדר פורץ שם ואינך, הכונס בפרק  ו"חש ביד הבעירה

 המקרים. "הכלב בו ושיסה, חבירו בהמת לפני  המות סם והנותן, חבירו והמבעית, הדליקה

 שלו שההגדרה ונראה וחייב גרמי  שהינם פוסק  שהוא בגלל הם מחייב הוא בהם היחידים

.המשפט שער שהגדיר מההגדרה שונה היא לגרמא
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פַעחִדּ  95ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּהכלּלפיּהדליקה
ּיאירּהילו

 

רואין  – רבי אלעזר בן עזריה אומר "המדליק בתוך שלו עד כמה תעבור הדליקה?

רבי  ט"ז אמות כדרך רה"ר. – יעזר אומראל רבי  אותו כאילו הוא באמצע בית כור.

המבעיר את הבערה' 'שלם ישלם  – רבי שמעון אומר חמשים אמה. – עקיבא אומר

 1:"הכל לפי הדליקה

 המשנה דנה בדין באיזה מקרה המבעיר יהיה פטור מלשלם על נזק שהאש שהבעיר עשתה.

לקה. האש לא תעבור מרחק ר' אלעזר בן עזריה, ר' אליעזר ור' עקיבא אומרים שיש גבול לד

 )אפילו שאומרים מידות שונות(. מסוים

לעומתם, ר' שמעון אומר שכל הדלקות שונות. אם תיתן מידה מסוימת לכל דלקה, אין לדבר 

סוף. שרפת הכרמל לא שווה לשרפה של ל"ג בעומר. יש שרפות שיכולות לעבור יותר מכל 

שרבי שמעון מחייב תמיד ולא משנה כמה   המידות פה. אז הוא לא אומר מידה. הגמרא מבינה

ת יש, יהיה חייב על כל מה שישרף. זה מה שמוביל את הגמרא ישמור על האש וכמה הגנו

 לקושיה הבאה.

והתנן: 'לא יעמיד אדם תנור בתוך הבית "ולית ליה לרבי שמעון שיעורא בדליקה? 

מעזיבה תחתיו  עד שיהא היה מעמידו בעלייה אלא אם כן יש על גבו גובה ד' אמות.

לא נאמרו   ק. רבי שמעון אומרשלשה טפחים ובכירה טפח, ואם הזיק משלם מה שהזי

הכל   אמר רבה בר אבוה  אמר רב נחמן  2'שיעורין הללו אלא שאם הזיק פטור מלשלם

 
 משנה, מסכת בבא קמא, פרק שישי, משנה ד.  1
 משנה, מסכת בבא בתרא, פרק שני, משנה ב.  2
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פַעחִדּ  96ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

וכן . אמר שמואל הלכה כר' שמעון אמר רב יהודה אמר רב יוסף לפי גובה הדליקה.

 3"מעון:רבי שהלכה כ אמר שמואל אמר רב נחמן

'לא יעמיד אדם תנור בתוך הבית אלא ושנינו:    ואין לו לרבי שמעון שיעור לדליקה?]

עד שיהא תחתיו מעזיבה שלשה   אם כן יש על גבו גובה ד' אמות. היה מעמידו בעלייה

לא נאמרו  רבי שמעון אומר טפחים ובכירה טפח, ואם הזיק משלם מה שהזיק.

הכל  אמר רבה בר אבוה אמר רב נחמן  ור מלשלם'שיעורין הללו אלא שאם הזיק פט

וכן . אמר שמואל הלכה כר' שמעון אמר רב יהודה לפי גובה הדליקה. אמר רב יוסף

 ["הלכה כרבי שמעון: אמר שמואל אמר רב נחמן

הגמרא מקשה על מה שאמרה המשנה שלרבי שמעון אין שיעור בשרפה ומביאה משנה אחרת 

שהרי הוא אומר ש"לא ניתנו שיעורים הללו שאם הזיק   ,םשמראה שלרבי שמעון יש שיעורי

 ,שרבי שמעון סותר את עצמומכאן הוא פוטר במקרים מסוימים. היינו ש –פטור מלשלם" 

 סותר את הבנת הגמרא הבסיסית שרבי שמעון תמיד מחייב.מה ש

הדלקה. זה אומר שיש  גובההכל לפי ש מתרץ את הקושיה הזו רב נחמן בשם רבה בר אבוה

אך  ,לא יחייבהוא שרפות שלא הגיוני שיעברו נהר בקות שרבי שמעון לא יחייב. למשל ידל

 מטר. 25שרפות בגובה של מגדלי עזריאלי יעברו אפילו 

 רב יוסף ורבי נחמן אומרים בשם רבי יהודה ושמואל, שהלכה כרבי שמעון.

נים, במקרה שוי קומות של שני אנשים  תבתרא אומרת שאם יש בית שיש בו שבבבא  המשנה  

שבעל הבית התחתון רוצה לשים תנור בתוך הבית שלו, בעל הבית העליון יכול למנוע ממנו 

 
 קמא, דף סא ע"ב.   גמרא, מסכת בבא 3
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פַעחִדּ  97ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 192/240)בערך    אמות  4לשים את התנור, אלא אם כן יש מגג התנור לרצפת הבית העליון  

)סוג של טיט(   ס"מ(. במקרה שבעל הבית העליון רוצה לשים תנור, הוא צריך לשים מעזיבה

 .ס"מ( 24/28.8) פחיםט שלושהשל 

ס"מ(  8/9.6) )תנור הרבה יותר קטן(, שניהם צריכים לשים טפח כירה אתאם ז

 מהרצפה/תקרה.

הלכה כמו המשנה ומוסיף שבמקרה שזה תנור של נחתומים בעל הבית להרמב"ם קובע 

 ס"מ(. 32/38.4) טפחים ארבעההעליון צריך לשים 

תנור בתוך ביתו אלא א"כ יש לו על  הבית והעלייה של שנים לא יעשה בעל הבית"

גובה ארבע אמות וכן לא יעמיד בעל העלייה תנור עד שיהיו תחתיו מעזיבה  גביו

שלשה טפחים ובכירה טפח ואם תנור של נחתומים הוא צריך שיהא תחתיו ארבעה 

רחיק השיעור אם יצאת טפחים ובכירה של נחתומין שלשה טפחים ואף על פי שה

 4".ה שהזיק כמו שיתבאר במקומוהאש והזיקה משלם מ

 השולחן ערוך קובע הלכה לפי הרמב"ם: 

הבית והעלייה של שנים, לא יעשה בעל הבית תנור בתוך ביתו אלא אם כן יש לו "

, וכן לא יעמיד [בין התנור לגג הבית] על גביו גובה ד' אמות בינו לתקרת העלייה

ם מלבד שיהא על גביו גובה ה תנור עד שיהיה תחתיו מעזיבה שלשה טפחי בעל העליי 

רה טפח מעזיבה מתחתיה, ואם תנור של נחתומין הוא צריך שיהיה ד' אמות, ובכי

אף על פי שהרחיק כשיעור אם יצא האש תחתיו ד' טפחים, ובכירה של נחתומין, 

 
 , פ"ט, הי"א. משנה תורה, הל' שכנים 4
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פַעחִדּ  98ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

רים הללו מפני וכל אדם בביתו צריך להרחיק כשיעו ,והזיקה משלם מה שהזיקה

 5"השכנים שמעכבים עליו:

 מב"ם בהלכות נזקי ממון קובע הלכה בקשר לסוגייתנו ש:רה

"הדליק בתוך רשותו צריך להרחיק מסוף המצר כדי שלא תעבור הדליקה לשדה 

. וכמה שיעור ההרחקה הכל לפי גובה הדליקה. ]א[ ואם לא הרחיק כראוי חבירו

ועברה האש והזיקה חייב לשלם נזק שלם. הרחיק כראוי ועברה והזיקה פטור שזו 

מכה בידי שמים היא. וכן אם עברה נהר או שלולית שיש בהן מים ורחבן שמונה 

 6."אמות פטור

)"ואף על פי שהרחיק לעיל  תר את מה שכתבפטור! וזה סו – הוא אומר שאם הרחיק כראוי 

כותב שאם עשה כשיעור הוא  השיעור אם יצאת האש והזיקה משלם מה שהזיק"(. מצד אחד  

 חייב. – וא כותב שגם אם עשה כשיעוראז הוא פטור, מצד שני ה

 הרי"ף מתרץ את קושיא זו כך:

אמר רב יוסף אמר רבי יהודה אמר שמואל הלכה כרבי שמעון: ואי קשיא לך מאי "

שנא התם גבי תנור דקא יהבי רבנן שיעורא ואפילו הכי אם הזיק משלם מה שהזיק 

מדליק וקא מרחיק ומאי שנא הכא דפטור, לא תיקשי לך, הכא דלפי צורך שעה קא 

אנוס הוא דמאי הוה ליה בשיעורא וקא עברה הדליקה יתיר משיעורא וקא מזקא 

למיעבד, הילכך מכה בידי שמים היא ולפיכך פטור דלא יכול לאהדורה, והתם גבי 

תנור כיון דתדיר הוא מדליק איבעי ליה לעיוני אי איכא הזיקא לחברו נסליק הזיקיה 

 
 שולחן ערוך, חושן משפט, סי' קנה, סע' א.  5
 משנה תורה, הל' נזקי ממון, פי"ד ה"ב.  6
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פַעחִדּ  99ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

א ולפיכך חייב, תדע דהא רבנן פליגי עליה דרבי שמעון וכיון דלא עבד הכי פושע הו

 7:"יב שיעור לפטור והכא אינהו גופיהו קא יהבי שיעור לפטורבתנור דקא יה

מה אמר רב יוסף אמר רבי יהודה אמר שמואל הלכה כרבי שמעון: ואם קשה לך ]

מה שונה שם בעניין תנור שמביאים חכמים שיעור ואפילו כך אם הזיק חייב לשלם, ו

 שפטור? – )שאם הזיק( שונה כאן

 ך שעה הדליק, והרחיק כשיעור, ואם עברה והזיקהלא יהיה קשה לך, שכאן, לפי צור

אנוס הוא, שלא היה לו מה לעשות, הלכך מכה בידי שמים היא ולפיכך פטור שלא   –

ל לעצור אותה, ושם לגבי תנור, כיוון שמשתמש בו בתדירות, היה צריך ויכהיה 

 – )שיכבה מיד( וכיוון שלא עשה כך יש היזק לחברו נרחיק את הנזק לבדוק אם 

וחייב. ותדע שחכמים חולקים על רבי שמעון שיש שיעור לפטור, וכאן  פושע הוא

 .[חכמים עצמם מביאים מביאים שיעור לפטור

 הרי"ף מתרץ את הקושיא כך:

פעמי, עשה מה  מדליק באופן חד – )כמה מרחק/מה צריכה לעבור הדליקה כדי לחייב( פה

 ולכן פטור – וזו מכה בידי שמים .לעשותל ואחרי שיצאה הדליקה, לא היה לו מה ויכהיה ש

 .)"הרחיק כראוי ועברה והזיקה פטור שזו מכה בידי שמים היא"(

ל בקשר למידות, ויכהיה  מדליק באופן תדיר, עשה מה ש  –  )מידות של מרחק של תנור( שם

פושע   –  מכיוון שלא עשה זאת  .ריך לכבות את האש מידאך אחרי שהתחילה השרפה, היה צ

 .("ואף על פי שהרחיק השיעור אם יצאת האש והזיקה משלם מה שהזיק")  ן חייבולכ  –א  הו

 
 נימוקי יוסף, דף כה ע"ב.  7
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פַעחִדּ  100ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 מביא תרוץ אחר מהרי"ף: 'קצות החושןה'

"ולולי דברי הרי"ף נראה לענין דאמר דהכא שיעורא דתנור אינו אלא שלא יפחות 

הוי היזק ודאי ואינו רשאי להזיק על מנת לשלם, ולכן  משיעורא, דבפחות משיעורא

רחיק שלא יזיק בידים על מנת לשלם, אבל גם בהרחקת השיעור שהוא ד' צריך לה

אמות אכתי אינו מן הנמנע שלא ילך האש ומשום הכי צריך לשלם מה שהזיק, אבל 

ירי בהאי דפרק הכונס דאמרו הרחיק כראוי, והיינו לפי שיעור הדליקה, והתם מי 

ומשום הכי הוי ליה בהרחיק כראוי באופן שהוא מהנמנע שילך האש לגדיש חבירו, 

 8".אונס גמור ומכה בידי שמים ופטור מלשלם

 היזק ודאי, יותר מד' אמות – פחות מד' אמות – )בעניין תנור( מסביר ששם 'קצות החושןה'

 היזק מצוי. ולכן חייב. –

אין אם עשה את המידות שכתוב,  – די לחייב()כמה מרחק/מה צריכה לעבור הדליקה כ פה

מכה בידי שמים. וזק. ולכן פטור כי זי היזק בכלל ולא יכול להיות ה

  

 
 קצות החושן סי' קנה, ס"ק א.  8
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פַעחִדּ  101ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּדיןּטמון

ּנתאיּויזן
 

נאמר בגמרא כי ישנה מחלוקת בין חכמים לר"י. ר"י אומר שמשלם מה שבתוכו בעוד חכמים 

מה "" המילה "קמה" בפסוק )דין טמון נלמד מ"ייתור  ע"א  אומרים שלא. ע"פ הגמרא בדף ס

. שם "ב(. מחלוקת זו של ר"י וחכמים מובאת במשנה בדף סא ע"קמה בגלוי אף כל בגלוי 

 מחלק רבא את מחלוקתם של ר"י וחכמים. הוא אומר שהם חולקים בשני דברים: 

  חכמים פוטרים את הטמון ור"י מחייב. – אם הדליק בשלו והתפשט לשל חברו .א

טמון רק מה שדרכו להניח שמה, חכמים אומרים שמשלם באם הדליק בשל חבירו,  .ב

 כגון ציוד חקלאי, לעומת ר"י שמחייב על הכל.

תוספות מפרש את סברת חכמים: גזירת הכתוב לפטור טמון באש אבל רק כאשר יוצא ממנו 

רים חכמים כלומר מחלקתו, שנאמר: "כי תצא אש"... אבל כאשר הדליק בתוך של חבירו אומ

 ם, אבל לא על דברים שלא הגיוני שיוטמנו שם.על מה שהגיוני שיוטמן שמסברא לחייב 

 שתי תמיהות שעלו לי בעקבות סברת חכמים:

אם אין גזירת הכתוב כאשר מדליק בשל חבירו, למה לא לחייב על הכל? למה לחלק  .1

טומטית אני בין דברים שהגיוני שיוטמנו שם לכאלה שלא? אם אין גזירת הכתוב או

 כל!מתחייב על ה

מדוע אני מתחשב בהגיון? הרי אם אני בתחום השטח שלי אני יכול להטמין מה שאני  .2

רוצה, מה זה משנה מה הטמנתי? לכאורה מי שהדליק את הבעירה צריך להתחייב 
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פַעחִדּ  102ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

"לאו אסוקי אדעתיה שיניח אדם ארנקי על הכל! או בלשון הטור בשם התוספות: 

 ין כרצוני מה שאחפוץ.י מההגיון?! זכותי להטמ"... ומה אכפת לבגדיש

שם אומר שמואל כי לפי רבי יהודה עשו תקנת  ,א"ניתן לענות על זה מהדברים בדף סב ע

גם באשו, מה שאומר שיוכל בעל הגדיש להישבע שהיו לו דברים מסוימים בתוך  1נגזל

הגדיש ויצטרך המבעיר לשלמם. למעשה, אנחנו לא יכולים לדעת בכלל מראש מה היה בתוך 

הרי הוא נשרף, ולכן מעיקר הדין יכולנו לפטור לגמרי את המבעיר ממה שבפנים. הגדיש ש

גם  ע"ב, סבדף מלבד בעל הגדיש. ע"פ התוספות ב אף אחד לא יודע מה היה בתוך הגדיש

לחכמים יש תקנת נגזל לגבי ציוד חקלאי שהוטמן, לעומת רבי יהודה שתקנת נגזל בטמון 

מאוד לא סבירים שימצאו שם כגון ארנקי )ע"פ אצלו מדוברת בהכל, ואפילו בדברים 

י אנחנו לא יודעים התוספות(. כעת הכל מובן: למעשה, לא יכולנו לחייב את המבעיר כלל כ

בכלל מה היה בגדיש, אבל תקנת נגזל מאפשרת לנו פתח מסוים. רבי יהודה מאוד מרחיב את 

מה ניתן להאמין לבעל הפתח לעומת חכמים. בעצם, מחלוקת חכמים ורבי יהודה היא עד כ

ורבי יהודה  ,הגדיש. חכמים מאמינים לו לגבי דברים סבירים שיהיו שם, כגון ציוד חקלאי 

 ח פתח מאוד גדול, עד כדי ארנק של כסף.פות

מופנית כלפי רבי יהודה: איך אתה פותח פתח כל כך גדול לתקנת  הלמעשה, עכשיו הקושי

יכול לומר שהחבאתי שם יהלומים, וע"פ רבי   הנגזל, הרי זה פותח פתח לשבועות שקר! אני 

 יהודה אני אקבל את כל התשלום למרות שזה מאוד לא סביר.

 
 .  מנו פלוני וזה הסכום שישולם לו ע"י הגזלןתקנת נגזל זוהי תקנה שתיקנו חכמים שאומרת שהנגזל יכול להישבע כמה גזל מ 1
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פַעחִדּ  103ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ע, אך בכל זאת ננסה לתרץ את "וכל לומר שאכן נפסקה הלכה כחכמים בשובכל מקרה, נ

זה פותח    אם  רבי יהודה: למה רבי יהודה מאפשר גמישות כל כך רחבה לבעל הגדיש להישבע

 ?שקרפתח לשבועות 

ניתן אולי לומר שזה מעין קנס כלפי המבעיר: אתה, שלא אכפת לך ממה שקורה בפנים 

אם בעל הגדיש בפנים, בתוכו, משקר כשהוא דורש את מה  )בתוך הגדיש(, ככה לא תדע

 ששרפת לו, ורבי יהודה נותן לו את החופש הגדול יותר בשביל זה, ומאפשר לו לדרוש הכל. 

 שאי לחשוב על זה בעצמו.אופן רעיוני, וכל אחד רכמובן שאפשר לקחת זאת ב

חכמים ורבי יהודה בדין נאמר דבר אחרון: מכל הנאמר לעיל ניתן אולי להסיק שכל מחלוקת  

רק כאשר רק בעל הגדיש יודע מה היה בפנים. אבל אם לצורך העניין יש שני עוסקת טמון 

ייב )זוהי הסקה שלי ואין לה עדים שיודעים בדיוק מה היה שם אפילו חכמים מודים שיש לח

  (.2מקור מוכיח או סותר ממה שידוע לי

 
זו. ואולי אף ברשב"א   ה שם ניתן למצוא מקור לסבר  , ולאחר כתיבת מאמר זה ראינו ולמדנו באשכולות את הירושלמי על אתר  2

 שחולק על התוס' ד"ה מי מנחי בדף סב ע"א בסוגיית המרגנית.  
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פַעחִדּ  104ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּמאיּולאּאבהּדודּלשתותם?
ּסולומוןּישעיּ

 

שלנו עוסקת בזמן  הגיובשליש התחתון. הס ע"ב אנחנו אוחזים במסכת בבא קמא, דף ס

כאשר פלישתים צרו על המחנה של ישראל, ובדוד, כאשר המלחמה בין ישראל לפלישתים, 

בנוסף הביאו לו תוך סיכון אמיתי של נפשם, )שושלושת הגיבורים  ,תות מיםצה לשהוא ר

אבל בסוף, לאחר ששלושת הגיבורים  .מה שאתעסק בו במאמר( אבל זהנוספים, דברים 

 ונביא את הפסוקים:  .הלכו והביאו לו מים, הוא לא שתה אותם, אלא "ויסך אותם לה'"

וִד וַיאֹמַר" יתיַ  מִי  וַיִתְאַוֶּה דָּ נִי מַיִם מִבאֹר בֵּ עַר. וַיִבְקְעוּ שְלֹשֶת  שְקֵּ לֶחֶם אֲשֶר בַשָּ

ית בְמַחֲנֵּה פְלִשְתִּים וַיִשְאֲבוּ הַגִבֹרִים  לֶחֶם אֲשֶר בַשַעַר וַיִשְאוּ וַיָּבִאוּ אֶל מַיִם מִבאֹר בֵּ

ם לַ  ךְ אֹתָּ ם וַיַסֵּ ה לִשְתּוֹתָּ בָּ וִד וְלאֹ אָּ ה לִי    ה'.דָּ לִילָּ אֲנָּשִים ה'  וַיאֹמֶר חָּ עֲשֹתִי זאֹת הֲדַם הָּ מֵּ

ם וְלֹ  םהַהֹלְכִים בְנַפְשוֹתָּ ה לִשְתּוֹתָּ בָּ  י"ז(. -" )שמואל ב כ"ג, ט"וא אָּ

יש לשאול: למה פתאום הוא רצה מים? לא היה מים בעדולם שבסוף הגיבורים היו צריכים   זו

סך אותם לה'? הוא לא  אחר מכן פתאום הוא ני ( עד בית לחם? ולמה לסוגיהללכת )בהמשך ה

 צמא ככל שעובר הזמן?...יותר אמור להיות עוד 

 בדרך הפשט: אתר  על דרך הדרש ושניים מהרד"ק על    סוגיהשה תירוצים. אחד מהאז יש שלו

בעצם  –שבעצם "אין מים אלא תורה" ו"הוי כל צמא לכו למים"  - סוגיהמה –הראשון  (1

רצה ללמוד דברי הלכה, והוצרך להגיע לבית  .ית, אלא צמא לתורההוא לא היה צמא פיז

לחם ששם היו הסנהדרין כדי לבקש מהם דבר הלכה, שהרי אם דוד המלך לא ידע משהו, אז  

מי ידע משהו מעבר לידע של דוד המלך חוץ מהסנהדרין?... וזה שהוא ניסך אותם לה' זה כי 
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פַעחִדּ  105ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

שהלכו בתוך מחנה מם בכך סיכנו את עצשהגיבורים  כיווןמסתבר ש סוגיהבעצם בסוף ה

ולא  – בהם וחילא רצה להשתמש בהם, שנאמר: "דוד פלישתים כדי להגיע לבית לחם 

ואולי   שימות בהם" )והרי נאמר: "אין התורה מתקיימת אלא על ידי מי שממית עצמו עליה"?

 ..יה.על  אחריםהמית    שהוא כמעט  לא דוד המית עצמו אלאאפשר לומר שההבדל הוא שכאן  

 ( ולכן לא השתמש בהם...  מהר"ל שמתרץ את ההבדלוראו על כך ב

שנתאוה דוד למים, אבל אמרו כי הזמן הזה היה חג הסכות " –בלשון הרד"ק  –השני  (2

 ".בו המים ובמה עשה דוד שם, כי היתר הבמות היה אז ונסך מים אלו בבמה שהיו מנסכין

עצמו אלא לניסוך המים )היה זה זמן סוכות( ובלשוני: שבעצם דוד לא היה צריך את המים ל

 ואם כך ברור למה הוא ניסך אותם... ,מים לבית לחם להביאולכן היה צריך 

לאותן המים שהיו יקרים וטובים וימי כמשמעו, שהתאוה " –בלשון הרד"ק  –השלישי  (3

דה קציר היו, כמו שאומר ובאותן הימים אדם מתאוה למים קרים מפני החום, אולי במצו

שהיה שם דוד לא היו שם מים טובים ואחר שהביאו אותם נתחרט על ששמו עצמם שלשת 

 ים שלכלי הגוף הפנימישובלשוני:  ".תאותו אל המים הגבורים האלה בסכנה גדולה, בעבור

במים המעופשים שהיו בעדולם ולכן רצה מים טריים וטעימים, אך כאשר שמע מאסו  דוד

 שם, הוא איבד את "התיאבון" וניסך אותם לה' כהוקרה. את זה שהגיבורים מסרו את נפ
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פַעחִדּ  106ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּשערותּכמשלּללימודּהתורהּוהתקרבותּלה׳
ּצורּעמישבּויהודהּשיפריס

 

דר' יצחק נפחא. מר אמר ליה: לימא מר   [לפני]רב אמי ורב אסי קמיה    [ישבו]יתיב  "

ר אחד אמר לו שיאמר הלכה, והאחר אמ]שמעתתא, ומר אמר ליה: לימא מר אגדתא  

ולא   –ולא שביק מר, פתח למימר שמעתתא    –. פתח למימר אגדתא  [לו שיאמר אגדה

. אמר להם, [תן לופתח לומר אגדה ולא נתן לו, פתח לומר הלכה ולא נ] שביק מר

, [צעירה]אמשול לכם משל למה הדבר דומה: לאדם שיש לו שתי נשים, אחת ילדה 

, [בשביל שהוא יראה כמוה] לבנות[את השערות ה]ואחת זקינה. ילדה מלקטת לו 

נמצא קרח מכאן  [כדי שיראה כמוה] שחורות[את השערות ה] זקינה מלקטת לו

אמר להם, אם כן אגיד ]  אימא לכו מלתא דשויא לתרוייכו  –  ומכאן. אמר להן, אי הכי 

' כי תצא אש ומצאה קוצים' [לכם דבר ששווה לשניכם, כלומר גם הלכה וגם אגדה

 .)ב"ק דף ס ע"ב( '"וכו )שמות כ"ב, ה'(

רבי יצחק נפחא. אחד   –בסיפורנו מובא ששני תלמידים )רב אמי ורב אסי( ישבו לפני רבם 

שניהם התעקשו בסוף    .מהם רצה שהוא ידרוש באגדה, ואילו השני רצה שהוא ידרוש בהלכה

ולא נתנו לו לדרוש בכלל. רבי יצחק נפחא המשיל להם משל ובסופו של דבר הוא דרש להם 

 תא דשוויא לתרוייכו".ב"מיל

 תא ואיזו לשמעתתא? נשאלת השאלה במשל של רבי יצחק נפחא, איזו אישה נמשלת לאגד

 מובא סיפור שיכול לענות על השאלה: ע"א במסכת סוטה דף מ
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פַעחִדּ  107ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

. רבי [הזדמנו למקום אחד]רבה, ר' אבהו ור' חייא בר אבא איקלעו לההוא אתרא "

שבקוה  [.בהלכה]תא אבא דרש בשמע , רבי חייא בר[באגדה]אבהו דרש באגדתא 

עזבו כולם את רבי חייא בר ]לגביה דר' אבהו  כולי עלמא לרבי חייא בר אבא ואזול

חלשה דעתו של רבי חייא בר ]. חלש דעתיה [אבא והלכו לדרשתו של רבי אבהו

אחד  –: אמשל לך משל למה הדבר דומה: לשני בני אדם [אמר לו] . אמר ליה[אבא

על מי קופצין?   .[כלים קטנים ופשוטים]  סידקיתות, ואחד מוכר מיני  מוכר אבנים טוב

 ".א על זה שמוכר מיני סידקית!?ל

בדומה למשל שהמשיל רבי יצחק נפחא, רבי אבהו ממשיל פה את הקשר בין אגדה להלכה 

כדבר שנגיש מאוד וקל יותר להשגה לציבור הרחב )אגדה(, לעומת דברים יותר יקרים 

כמו השערות השחורות שהעם  יאה. אפשר אולי להבין מכאן שהאגדה הוקשים יותר להשג

 כמו השערות הלבנות. יא, וההלכה הרוצה

אפשר לראות את מה שכותבים על השערות הלבנות במדרש תנחומא )פרשת חיי שרה, סימן 

 ד(:

עטרת תפארת '. אמר הקדוש ברוך הוא: דיו לעבד להיות כרבו, וכתיב:  'ואברהם זקן'"

(. מי גרם לאברהם כל הכבוד הזה? כשהלך בדרך צדקות, , ל"אז"משלי ט) 'שיבה

. אמר לו הקדוש ברוך הוא: דיו לעבד להיות כרבו, משל למה 'ואברהם זקן'דכתיב 

הדבר דומה? למלך שהיה לו אוהב, אמר לו לאוהבו מה אתן לך? כסף וזהב יש לך, 

. כך י ואשים בראשךעבדים ושפחות, שדות וכרמים יש לך, אלא אתן עטרה שבראש

ואברם כבד מאד 'אמר הקדוש ברוך הוא לאברהם: כסף וזהב הרי נתתי לך, שנאמר 

וגו', אלא מה אתן לך? עטרה שבראשי. שכשראה דניאל,   (, ב'ג")בראשית י ' במקנה
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פַעחִדּ  108ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

( וכתיב ', ט')דניאל ז )ושער ראשו כצמר נקי( 'ושער ראשיה כעמר נקא'אמר: 

 "וגו׳. 'ואברהם זקן בא בימים'

ה "ובפירוט יתר על שערותיו של הקב ה הוא שיער השיבה."לראות שכתרו של הקבאפשר 

 (:ע"א במסכת חגיגה )יד

לבושו ] כתוב אחד אומר: "לבושיה כתלג חיור ושער רישיה ]ראשה[ כעמר נקא""

צותיו תלתלים שחורות "קוו  וכתיב:  ,[ )דניאל ז', ט'(כשלג לבן ושער ראשו כצמר נקי

במלחמה. דאמר  –בישיבה, כאן  –! לא קשיא. כאן ', י"א(שירים ה)שיר ה כעורב"

 "מר: אין לך נאה בישיבה, אלא זקן; ואין לך נאה במלחמה, אלא בחור.

 רבינו חננאל מפרש כאן: 

פירוש, במושב הדין, כזקן. שאין נאה בישיבה אלא זקן. וכן במלחמה  –...בישיבה 

 אין נאה אלא בחור. 

 )"אנעים זמירות"(:הכבוד  גם בשירדבר זה מוזכר 

 ביום קרב. כאיש מלחמות ידיו לו רב. –ביום דין, ובחרות  –זקנה 

אפשר לראות כאן שהשערות הלבנות הן כשהקב"ה דן, שזה כמו ההלכה, והשערות 

השחורות הן במלחמה, שהיא מלחמתה של תורה. וכמו שלמלחמה כל חייל פשוט מתגייס, 

 למוד.יכול ל כל יהודי  –כך גם באגדה 

ה' דרך -בנוסף להמשלת השערות ללימוד התורה אפשר לראות עוד משהו של התקרבות ל

 (:ה'-', א'גידול השערות )במדבר ו
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פַעחִדּ  109ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ר ה׳ אֶל" ר אֶל וַיְדַבֵּ אמֹר: דַבֵּ הֶם אִיש אוֹ מֹשֶה לֵּ מַרְתָּּ אֲלֵּ ל וְאָּ אֵּ י יִשְרָּ ה כִי יַפְלִא  בְנֵּ אִשָּ

זִיר   ל  ...יר לַה׳לְהַזִ לִנְדֹר נֶדֶר נָּ י נֶדֶר נִזְרוֹ תַּעַר לאֹ  כָּ מְלאֹת הַיָּמִם   ראֹשוֹ עַד  יַעֲבֹר עַל  יְמֵּ

דֹש יִהְיֶה  אֲשֶר ל פֶרַע שְעַר ראֹשוֹיַזִיר לַה׳ קָּ  "גַדֵּ

 (:, ב', כ"זט"אפשר למצוא זאת גם באיסור בל תשחית )ויקרא י 

ר אֶל" ל  דַבֵּ י   כָּ מַ   עֲדַת בְנֵּ ל וְאָּ אֵּ הֶם קְ יִשְרָּ יכֶם:... רְתָּּ אֲלֵּ דוֹש אֲנִי ה' אֱלֹהֵּ דֹשִים תִּהְיוּ כִי קָּ

נֶךָ: ת פְאַת זְקָּ  "לאֹ תַקִפוּ פְאַת ראֹשְכֶם וְלאֹ תַשְחִית אֵּ

אנו רואים כאן שעל ידי גידול פרע שער ראשו )בין השאר( הנזיר מתקדש ומתקרב לקב"ה 

)ואנו יכולים לראות זאת  דולו מתקרבים לה'השיער שעל ידי גי וגם רואים כאן את חשיבות 

גם אצל אליהו הנביא, שמואל הרמתי ושמשון הגיבור(, כמו שאנו רואים במשל של רבי 

 יצחק נפחא, שהשערות נמשלות ללימוד התורה.

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  110ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּּהילּביןּגזלןּלחמסןּוההקשרּשלּהסוגההבד
ּישיּציונוב

 

 שמספיק  שאומר  דין  יאה  נגזל  תקנת)  באש  נגזל  בתקנת  דנה  קמא  בבאשל    שישי   בפרק   הגמרא

 הגמרא(. עדים בלי  ולואפי  זאת לו להחזיר צריך והגזלן נגזל הוא במה נשבע שנגזל שהאדם

 אדם) במסור נגזל תקנת יש אם שואלת היא .באש גם נגזל תקנת שיש דעה שיש אומרת

 מביאה אהי  מכן לאחר. תיקו היא והמסקנה ,(יהודי  של ממון הופסד ובגללו לגויים שהלשין

 בין  ההבדל  על דיון  מביאה  היא ולבסוף  א,ל  או  נגזל  תקנת  ןבה יש האם  ודנה  דוגמאות  מספר

 :לחמסן גזלן

 דמי  יהיב חמסן ל "א לחמסן גזלן בין מה אשי  לרב אויא דרב בריה אדא רב ל"א"

 וזבין תלוה הונא רב והאמר ליה קרית חמסן דמי  יהיב אי  ל"א דמי  יהיב לא גזלן

 סב קמא בבא" )אני  רוצה אמר דלא הא אני  רוצה דאמר הא קשיא לא זביני  זביניה

 (.ע"א

 עונה והוא ,לחמסן גזלן בין ההבדל מה אשי  רב את שואל אויא רב של בנו אדא רב: כלומר

 אם – שואל אדא רב ואז .משלם ולא בכוח לוקח גזלן ואילו ומשלם בכוח לוקח שחמסן לו

 להם שימכור כדי  אדם תלו שאם אמר הונא רב הרי  ?חמסן לו קורא אתה למה ,משלם הוא

 שהסיבה עונה אשי  רב? חמסן אותו מחשיב אתה למה אז !מכירה מכירתו – ומכר משהוא

 .אני  רוצה אמר הוא אותו שתלה במקרה ואילו ,אני  רוצה אמר לא הוא שלנו שבמקרה היא

 :מדובר וחמסן גזלן באיזה דן לחמסן גזלן בין מה ה"בד התוספות
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פַעחִדּ  111ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 דתניא  דרבנן  לחמסן  דרבנן  גזלן  בין  מה  קבעי   והכא  ביניהם  חילוק   אין  דקרא  בלישנא"

 גזלן ומפרש והחמסנים הגזלנים עליהם הוסיפו( ע"ב כה דף סנהדרין) בורר זה' בפ

 אלא  התורה  מן  פסול  דאין  התם  ליה  כדמוקי   וקטן  שוטה חרש  ובמציאת  דמי   יהיב  לא

 ."שלום דרכי  משום

 היא הכוונה ובגמרא ,לחמסן גזלן בין הבדל אין הכתוב שבלשון אומר התוספות כלומר

 עליהם הוסיפו" בסנהדרין כתובש כמו ,חכמים של לחמסן חכמים של גזלן ביןש הבדלל

 שהגזלן אלא ?גזלן עוד הוסיפו למה אז ,גזלן בתורה כברכתוב  והרי  ".והחמסנים הגזלנים

 .וקטן שוטה מחרש לשלם בלי  שגוזל דרבנן גזלן ואה שהוסיפו

 :לעדות פסול מזיק  האם ובשאלה לסוגייתנו וחמסן גזלן של בקשר דן יהושע הפני

 ונראה לכאן זה ענין מה ותימה. לגזלן חמסן בין מה' וכו אדא רב ליה אמר בגמרא"

 ואף ליה מספקא במסור וכן באשו נגזל תקנת שעשו לעיל דקאמר משום לה דמייתי 

 גזלן בכלל שהכל א"סד כ"וא לחוד נגזל אלא קחשיב לא דשבועות' דבמתני גב על

 ומשני לחמסן גזלן בין מה מקשה להכי  מקרי  גזלן דחבריה ממונא דמפסיד מאן דכל

 מאן לדינא ע"צ ובאמת גזלן מיקרי  מילי  בכל דמי  בלא אבל דמי  דיהיב היינו דחמסן

 מצינו לא הפוסקים ומלשון עדות לענין גזלן מיקרי  אי  בידים חבירו ממון דמזיק 

 גוזל לי  ומה לעצמו גוזל לי  דמה דפסול נראה מסברא אלא לחוד מסור אאל דפסול

 וכן מחמסן גרע ולא מיקרי  פושע מ"מ הזיקו שמשלם פי  על ואף לאבדה מנת על

 גזלן מיקרי  בכספתא בטש וכן בכוונה דמבעיר המפרשים מלשון מסוגייתינו משמע

  ."ע"וצ גמור
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פַעחִדּ  112ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 יאולש  עונה  הוא  ואז  ,לסוגייתנו  קשור  מסןחל  גזלן  בין  ההבדל  למה  שואל  שעויה  הפני   כלומר

 בשבועות במשניות והרי  ,(לגויים מלשין) ובמסור באש נגזל תקנת פה שהביאו בגלל זה

 יהושע הפני  ?באש וגם במסור גם שזה אומרים פה איך אז !בנגזל רק  זה נגזל שתקנתכתוב 

 נקרא חברו ממון ידשמפס מי  כל ואם ,גזלן נקרא חברו ממון שמפסיד מי  כל ,כן שאם עונה

 נקרא משלם שאינו מי  וכל ,משלם שחמסן ?לחמסן גזלן בין מה – השאלה נצרכת אז .גזלן

 . גזלן

 פסול כלומר) עדות לעניין גזלן נחשב בידים חברו ממון מזיק  האם מברר יהושע הפני 

 נראה  המסבר  אבל  ,ממסור  חוץ  פסול  שהוא  נראה  אין  הפוסקים שמלשון  אומר  הוא  .(מעדות

 שהזיק  מה  משלם  אם  ואפילו  ,להרוס  מנת  על  מזיק   לבין  לעצמו  גוזל  בין  הבדל  אין  כי   לסושפ

 . גמור גזלן נקרא בכוונה הזיק  אם סוגיהה שלפי  ועוד ,מחמסן פחות אינו

 :לחמסן גזלן בין ההבדל על יפה רעיון מביא יהוידע הבן

ן'" י  יָּהִיב', חַמְסָּ ן, 'דְמֵּ א', גַזְלָּ י  יָּהִיב לָּ ן'ד ן"נו ם"מ אותיות ד"בס לי  אהנר. דְמֵּ ' חַמְסָּ

ן מספר עולים  שלא דלוקח כיון הוא גזלן דחמסן רמז' חס' אותיות ונשאר[ 90] גַזְלָּ

 דמים  לו  נותן  אלא  גמור  כגזלן  ממנו  לוקח  שאינו  הנגזל  על  חס  הוא  ורק   בעלים  ברצון

 ."[69] זוזי  יהיב הוא מספר עולה[ 69] הכולל עם חס גם

 אינו  גזלן  ואילו  משלם  שחמסן  הוא  לחמסן  גזלן בין שההבדל  שאומרת  גמרא  הבאנו:  לסיכום

 איזה על מדבר התוספות: ההסוגי  על שדנים ואחרונים ראשונים הבאנו מכן לאחר .משלם

 מחרש  לשלם  בלי   שגוזל)  דרבנן  גזלן  בין  בהבדל מדובר  שכאן  ואומר  ,פה  מדובר  וחמסן  גזלן

 לחמסן גזלן בין מה הדיון קשור במה שואל יהושע שהפני  ראינו .דרבנן לחמסן( וקטן שוטה

 שאם נראה השמסבר ועוד ,גזלן נחשב חברו ממון שמפסיד מי  שכל עונה והוא ,לסוגייתנו
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פַעחִדּ  113ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 לחמסן  גזלן  בין  ההבדל  על  יפה  רעיון  שנתן  יהוידע  הבן  את  הבאנו  .לעדות  פסול  בכוונה  הזיק 

 יוצא  הכולל  עם'  חס'ש  וגם  הנגזל  על  חס  שהוא  רק   ,גזלן  כמו  הוא  חמסן  יוצא  הגימטריא  שלפי 

  .(כסף נותן הוא) 'זוזי יהיב הוא' כמו
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פַעחִדּ  114ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 ונר חנוכה ומר שכרשדיני שומר אבידה ב גדר הבעלות
 משה בר יוסף ואשוריה דורפמן-אורי

 

  :, משנה ו'ו'פרק משנה בבא קמא  

"גץ שיצא מתחת הפטיש והזיק חייב. גמל שהיה טעון פשתן ועבר ברשות הרבים, 

בעל הגמל  –שתנו לתוך החנות, ודלקו בנרו של חנווני והדליק את הבירה ונכנס פ

 החנווני חייב. רבי יהודה אומר: בנר חנוכה פטור". –חנווני נרו מבחוץ חייב. הניח 

ון דנר חנוכה אסור להשתמש וכי  – נשאל 3מקלויזנבורג ז"ל בשו"ת דברי יציב האדמו"ר

 להתחייב משום אש. איך ס"דשלו, ו ו, ואם כן אינהלאורה, ואסור בהנא

על רש"י   םממונו שלו, וחולקי  הדבאש לא בעינן שיהי  4לעיל  פותתוסהא. עפ"י שיטת    רוץותי 

האריך במהות הבעלות של הבעלים בקדשים,  5שם. ב. בגבורות שמונים להגר"י ענגיל

"נ לא נפקעת בעלותו, וה לעניין המצווהאינם שלו, אבל  השיטות דאיסורי הנאפי אפילו לש

רי הוא מקיים בו מצוותו, ואם כבתה במזיד צריך הוא להדליקה כמובא לענין נר חנוכה, ה

 ושפיר יש בו חיוב משום אשו. 6,בבאר היטב

אמינא שיתחייב על נר  הואיך יש הו –בעצם השאלה שנשאל האדמו"ר מקלויזנבורג היא 

סורים בהנאה, ואם חנוכה שהוזק בו חבירו? הרי אסור להשתמש באור נרות חנוכה, והם א

 שלו? כן הם לא שלו, ואיך יכול להתחייב על ההיזק שהוזק בו חבירו אם אינו

 
 ליקוטים סי' קל"ה.  3
 למטה.   ג ע"ב ד"ה 'וממונך', כב ע"א ד"ה אשו משום ממונו. מצורף פהדף בבא קמא  4
 אות י"ב.   5
 תרע"ג ס"ק י"א.  6
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פַעחִדּ  115ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

בנזקי אש לא צריך שהאש תהיה ממון של   7,יב שתי תשובות: א. עפ"י שיטת התוס'והוא מש

האריך   8המזיק, והתוס' חולק על שיטת רש"י )שם(. ב. בספר גבורות שמונים להגר"י ענגיל

שיטות שאיסורי הנאה אינם שלו, אבל לה לודשים, ואפי ושל הבעלים בק במהות הבעלות

, וגם כאן, לענין נר חנוכה, הרי הוא מקיים בו מצוותו, ואם לעניין המצווה לא נפקעת בעלותו

 (, ושפיר יש בו חיוב משום אשו. 9כבתה במזיד צריך הוא להדליקה )כמובא בבאר היטב

 נביא את דברי הגמרא: 

רבה אמר כשומר חנם דמי רב יוסף אמר כשומר שכר דמי  אבידה"איתמר שומר 

רב יוסף אמר כשומר שכר דמי  מאי הנאה קא מטי ליהרבה אמר כשומר חנם דמי 

הוי כשומר שכר איכא דמפרשי בההיא הנאה דלא בעיא למיתבי ליה ריפתא לעניא 

 כשומרהלכך    כיון דרחמנא שעבדיה בעל כורחיההכי רב יוסף אמר כשומר שכר דמי  

 שכר דמי" )בבא קמא דף נו ע"ב(.

ון שיש לו הנאה מכך שהוא מתעסק ורב יוסף סובר ששומר אבידה הוא כשומר שכר, כי

באבידה. נזכיר את המשמעות של שומר שכר: חייב בפשיעה, גניבה ואבידה, ופטור באונסין 

 )וצריך להישבע(. 

לשמרה, הוא זה  יותולכאורה, שכל שומר, אם הזיקה הבהמה כשהיה באחר 10,למדנו

 שיתחייב. 

 
 . 2בהערה  לעיל 7
 . 3בהערה  לעיל 8
 . 4בהערה  לעיל 9

 קמא דף נו ע"ב, וברש"י שם, ד"ה 'אלא תחתיו דשומר'. בבא  10
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פַעחִדּ  116ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

במאמר זה ננסה בעהי"ת להסביר את מה שנשאל )לעיל( האדמו"ר מקלויזנבורג זצ"ל לגבי 

כיצד עולה על דעתנו שיתחייב בהיזק שהזיק הנר  :גדר הבעלות על נר חנוכה האסור בהנאה

ל יכו ואם כן איך –אינו בעליו  –שהרי מחמת שהנר אסור בהנאה לכאורה הוא לא שלו  –

 ?נר החנוכה –להיות שיתחייב בנזקים שהזיק חפץ שהוא לא שלו 

שלעניין המצווה של נר  –וכן ננסה להבין את מה שהשיב בתשובתו השנייה לשאלה זו 

 החנוכה לא נפקעה בעלותו, ולכן יכול להתחייב בנזקים.

סקה כמו כן, נסביר בע"ה, ע"פ תשובתו השנייה של האדמו"ר מקלויזנבורג )כנזכר בפ

הקודמת(, את גדר הבעלות של המפקיד את הפיקדון בידי שומר השכר על אותו פיקדון ואת 

גדר הבעלות של שומר השכר על הפיקדון שהופקד אצלו, ואם בכלל שייך לגביו המושג 

 'בעלות' ביחס לאותו פיקדון שהופקד אצלו. 

ר אבידה כשומר שומ אותו דבר ננסה להבין לגבי שומר אבידה, אליבא דרב יוסף הסובר כי 

מה גדר הבעלות שלו ביחס לאבידה וביחס למצוות השבתה, ומה גדר הבעלות  –שכר דמי 

של המאבד את האבידה ביחס לאלו, ואם בכלל שייך מושג הבעלות על האבידה אצל שומר 

ת השבת האבידה אצל המאבד את  וומושג הבעלות על מצו  ,האבידה )שוב, אליבא דרב יוסף(

נתם של דברים אלו נוכל לעמוד על סיבת החיוב של שומר השכר ושל ך הבהאבידה. מתו

שומר האבידה )ע"פ שיטת רב יוסף, שגם הוא חשוב כשומר שכר( בנזקים שמזיק הפיקדון 

או האבידה הנמצא/ת אצלו, ובחיובם של אלו בנזקים שהוזק הפיקדון/האבידה על ידי גניבה 

ים האלו, בע"ה תעלה ההקבלה היפה בין הדברמצורף בסוף מאמר זה. מתוך כל  –ואבידה 

גדר הבעלות של האדם ו/או של התורה על נר החנוכה, לבין גדר הבעלות של שומר השכר 

הדברים האלו,  ושל האדם שהפקיד את הפיקדון לגבי  ,על הפיקדון ועל השכר שהוא מקבל
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פַעחִדּ  117ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

יוסף( רב  ולבין גדר הבעלות של שומר האבידה על האבידה ועל השכר שהוא מקבל )לפי 

 לגבי הדברים האלו.  11ושל המאבד את האבידה

אנחנו מניחים הנחת יסוד שבעלות )על משהו מסוים( מתבטאת בזכות בלעדית ליהנות ממנו 

)ישנה מחלוקת ראשונים אם איסורי הנאה הם שלו או לא, המאמר הזה הוא אליבא 

סוים הם אלו ו מדהראשונים דסבירא להו שאיסורי הנאה אינם שלו(. הבעלים על משה

שנהנים ממנו, ומי שאינו יכול ליהנות ממנו )אפילו לא באופן עקרוני(, הוא לא הבעלים. כמו 

 כן, אדם לא מתחייב על נזקי ממון, אם אין הממון שלו.

 גדר בעלותו של שומר אבידה:

)כמובן, כל הדיון הוא ע"פ שיטת רב יוסף(   מצד אחד צריך לומר ששומר האבידה  12,לפי זה

 –ון שיש לו קריטריון של חוסר בעלות כלפיה, והוא וא לא הבעלים של האבידה )כיהו

והפטור שלו לשלם על מה שהזיקה/הוזקה(, ומצד שני,  13,האיסור שיש עליו ליהנות ממנה

ים של בעלים לכאורה צריך לומר שהוא כן הבעלים של האבידה, כיון שיש לו קריטריונ

ה, והאחריות המוטלת עליו; האפשרות ליהנות ת ממנליהנואפשרות כלפיה, והם לכאורה ה

ההנאה מהפטור מלתת לחם לעני בזמן העיסוק ו/או  –ע"פ רב יוסף ]על ידה היא ו ממנה

([, והאחריות המוטלת עליו, 14הטיפול בה באבידה )"דלא בעיא למיתבי ליה ריפתא לעניא"

  .שהאבידה גרמה( אוא חייב לשלם את תשלומי הנזק )שנגרם לאבידה היא החיוב שהו

 
 הכוונה כמובן למאבד את האבידה בטעות.  11
 הכוונה היא לאמור בפסקה הקודמת.     12
 . 18בהערה מו וימים, וכדהיינו להשתמש בה לצורכו, אם לא במקרים מס 13
 כנזכר בדברי הגמ' המובאים לעיל.   14
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פַעחִדּ  118ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מי נחשב הבעלים של האבידה? אם המאבד נחשב בעליה, אז שיתחייב גם בנזקים,  ואם כן,

 ואם המוצא את האבידה נחשב כבעלים, אז שיהיה מותר לו ליהנות מגופה של האבידה! 

ידה, לבין מי שזכה במצווה להשיב שהבעלות מתחלקת בין זה שאיבד את האב אולי נאמר

אים שהם לא חולקים, לא ייתכן! למה שנאמר שהם שותפים? הרי אנחנו רו –את האבידה? 

 או שהאחד הוא הבעלים – לפיכך 15!לא בהנאה מהאבידה, ולא בחיוב בתשלום הנזקים

 הבעלים?המלא, או שהשני הוא הבעלים המלא! ואם כן, השאלה במקומה עומדת: מי 

מופקד ליהנות ולהשתמש בפיקדון הודאי לא הבעלים, אסור לו  והרי הוא ב  –  לגבי שומר שכר

איך ס"ד שהוא יתחייב  – אצלו, ולכן צריך לומר שהוא לא הבעלים של הפיקדון, ואם כן

שכר, הוי  –לשלם אם הפיקדון שבידו הזיק או אם הוזק? בגלל שהשומר שכר מקבל כסף 

)או  ה, צריך לומר שהוא הבעלים! ואם כן, מובן למה הוא יתחייב לשלםיש לו הנא –אומר 

ק. אבל בכל זאת, לא מובן למה לשאת בנזקים( בין אם הפיקדון הוזק, ובין אם הפיקדון הזי 

אם הוא הבעלים אסור לו ליהנות. וא"כ, אי אפשר לומר שהוא כן הבעלים, ואי אפשר לומר 

 שהוא לא הבעלים.

  נר חנוכהגדר הבעלות על 

מצוות הדלקת נרות שבת:  – הכשאדם מקיים מצווה שקיומה תלוי בחפץ מסוים )לדוגמ

בנרות(, יש את החפץ שבו הוא מקיים את המצווה,  –במצווה זו, קיום המצווה תלוי בחפץ 

 
יוב תשלום, אבל הם בוודאי חולקים באופן כללי בכל האבידה: זה לוקח חלק מההנאות,  אמנם הם לא חולקים בכל הנאה ובכל ח  15

קח זה הפת שנותן  וזה לוקח חלק מההנאות; זה לוקח חלק מהתשלומים, וזה לוקח חלק מהתשלומים )כנראה התשלום שהוא לו

 לעני(! 
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פַעחִדּ  119ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הדלקת הנרות היא המצווה, והנרות הם החפץ שאיתו  –ויש את המצווה עצמה )למשל 

 מקיימים את המצווה(. 

ו. מקרה כזה ש מקרים בהם יש צורך לברר את מידת בעלותו של אדם, כלפי חפץ כלשהי 

ברר האם יש חיוב לשלם את יכול להיות למשל במקרה שחפץ מסוים גרם היזק, וע"מ ל

ההיזק, ועל מי הוא מוטל, יש לברר תחילה מי הם בעליו של החפץ שהזיק, והאם פשע 

 בשמירת החפץ או לא וכו'. 

ץ  מי הוא בעליו של החפץ, יש חילוק בין מקרה בו החפץ שהזיק הוא חפ כשנבוא לברר

למשל בשר וחלב(,  ,שאסור ליהנות ממנו )שבדרך כלל זהו חפץ של מצווה או של איסור

לבין מקרה בו החפץ שהזיק )שעל ידו נגרם ההיזק( הוא חפץ שאין איסור ליהנות ממנו: 

למי שייך  –עלות עליו הוא בירור פשוט בחפץ שאין איסור ליהנות ממנו, הבירור של הב

איסור ליהנות ממנו, יש לשאול כיצד ניתן לברר מי הם בעליו   החפץ. לעומת זאת, בחפץ שיש

שהרי אפילו אם נרצה לומר שאדם מסוים הוא ה"בעלים" של  .חייבם בתשלומי הנזק כדי ל

אמור, היא  שלאדם יש בעלות על משהו, כ  המשמעותהחפץ, איזו משמעות יש לכך? הרי  

 .תמש באותו דבר בלי רשותוולאף אדם אחר אסור ליהנות ולהש שהוא יכול ליהנות מזה,

אם מדובר על משהו שאסור בהנאה, כיצד אפשר לומר שהוא הבעלים שלו? שמאחר ואסור 

לו ליהנות מזה, הרי אין לו על החפץ שום יתרון של בעלות יותר מכל אדם אחר, וא"כ בוודאי 

 ניתן לחייב אף אדם בתשלומי הנזק.  אינו שלו, ולא
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פַעחִדּ  120ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 זצ"ל על נר חנוכה )כמו שראינו לעיל( 16ר מקלויזנבורגוזו בעצם השאלה שנשאל האדמו"

שיתחייב לשלם אם נר החנוכה שהדליק הזיק? הרי אסור להשתמש   17כיצד עולה על דעתנו  –

וכיצד יכול להתחייב במה שהזיק   18,לאור נר החנוכה, והוא אסור בהנאה, וא"כ הנר לא שלו

 19?הנר

להתחייב, לא בעינן שיהיה ממונו שלו. ב.   תשובות: א. ע"פ התוס', בנזקי אש, ע"מ  2והשיב  

האריך במהות הבעלות של הבעלים בקדשים, ואפילו  20רות שמונים להגר"י ענגילבגבו

ו, וה"נ לענין נר לא נפקעת בעלות לעניין המצווהלהשיטות דאיסורי הנא' אינם שלו, אבל 

כמובא בבאר חנוכה, הרי הוא מקיים בו מצוותו, ואם כבתה במזיד צריך הוא להדליקה 

 ושפיר יש בו חיוב משום אשו )כלשון שלעיל(. 21,היטב

 תשובה

כדי להבין יפה את מה שאמר בתשובה השנייה ש"לעניין המצווה לא נפקעת בעלותו", נקדים 

ור בהנאה, כדוגמת נר חנוכה שהזיק, כשנבוא לברר ונאמר שבהיזק שנגרם ע"י חפץ האס

מחמת איסור ההנאה שיש עליו,  –ת מורכבות את הבעלות עליו, שכמו שראינו שיש בה קצ

צריך להבין על מה בדיוק חל איסור ההנאה ועל מה לא. וממילא כשנבין יותר בדיוק מה 

 
 כמו שראינו לעיל את השאלה והתשובות שהשיב לה.  16
בעצם השאלה היא מה    –השאלה היא איך ס"ד שיתחייב אם ר"י לא היה אומר את מה שהוא אמר  ,כלומר  .אמינא  ווהע"פ הה 17

 שפטור בנר חנוכה?  בגלל זה שאסור הנר בהנאה ר"י אמר האם  לא מוכרחת.  החידוש בדברי ר"י? הרי התשובה שהשיב
שאר הנאות? אם לא, למה זה שאסור להשתמש לאורה  בהנות מגוף הנר י אסור להשתמש לאורה, אבל באמת אסור ל אמנם  18

  , הופך את הנר ללא שלו? אור הנר הוא ההנאה מגופו של הנר? אם היה מותר ליהנות מזה, אז היינו אומרים שאור הנר הוא שלו 

או שהיינו אומרים שהנר גופו שייך לו? וע"פ שיטת התוס' באש לא בעינן שיהיה האש   ? ב לשלםוא"כ זה שהביא את האש יתחיי

 . ממונו שלו 
של זה שהנר שלו לפני שהדליק    –אולי יכול להתחייב כי הוא זה שעשה את פעולת ההדלקה, או שיתחייב מצירוף של שניהם  19

 ל? ושל זה שהוא זה שהדליקו בפוע
 אות י"ב.    20
 י"א.  תרע"ג ס"ק  21
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פַעחִדּ  121ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

האדם ומה לא. ועל  בהתאם לכך, מה נחשב בבעלות –מותר ומה אסור בהנאה, נוכל לדעת 

. היזק ועל מה לאלדעת על מה הוא יהיה חייב בתשלומי הכמובן ידי שנדע את זה, גם נוכל 

וממילא הוא לא יכול לשלם  –אינו בבעלות האדם  –שהרי כמו שראינו, מה שאסור בהנאה 

 על הנזק שנגרם על ידי אותו איסור הנאה )לפחות לחלק מהשיטות(, וכן להיפך. 

איסורי הנאה או לסוגיות הדנות בבעלות אדם על חפצים, נוכל לראות שישנה  כשנרד לכמה

מקרים/סוגיות שבכולם ישנה שאלה לגבי חיוב בתשלומים של נזק, הנובעת הקבלה בין כמה  

מכך שאותו חפץ   ים, הנובעאו לגביו  רת הבעלות )של האדם( על החפץמבעיה או קושי בהגד

או ה שהזיק, בשומר שכר שהזיק הפיקדון שהיה בידו, אסור באיסור הנאה; אם זה בנר חנוכ

 בשומר אבידה לשיטת רב יוסף.

חלות , לבין בעצמו החפץלומר שיש חילוק בין  –לבעיה זו, והוא  יע פתרוןננסה להצ

, לבין הנאה הנובעת מגוף החפץ. ומה שיוצא מזה, הוא שיש חילוק בין חיצונית לחפץ

,  גוף החפץ  עלבעלות  יש חילוק בין    22, וממילאחיצוני לחפץשהוא    הנאה הנובעת ממשהו

בזכות או  באמצעות, החל על ו חיצונישהמ על – על ההנאה –על המצווה  בעלותלבין 

 . חפץה

יוצא שלשומר השכר יש את הזכות ליהנות מהדבר החיצוני לפיקדון, דהיינו מהכסף שמקבל 

וכנגד זה יש עליו את החיוב  ,עני על השמירה או )בשומר אבידה( מהפטור מלתת לחם ל

מהפיקדון   ת ליהנותאת הזכו  ולבעלים יש  ,נגרם ע"י הפיקדון ששומר עליובתשלום ההיזק ש

ובגלל זה, שומר אבידה יכול למנות שליח שיקיים עבורו את מצוות השבת האבידה,  עצמו.

 
האפשרות ליהנות ממנו. שהרי, המשמעות  או  הזכות, ע"פ הנחת היסוד שלעיל שהביטוי לבעלות על דבר מסוים היא היכולת  22

של הבעלות של אדם על משהו מסוים, כמו שאמרנו, היא זכותו העקרונית והבלעדית ליהנות מאותו דבר ולהחליט מי רשאי  

 ול לעשות שום אדם בלא רשותו(. ומי לא, מה שלא רשאי ולא יכ ליהנות ממנו 
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פַעחִדּ  122ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

שומר  לפיקדון )=לחפץ( עליו הוא חיצוניוממילא שומר השכר הוא הבעלים על הדבר ה

על ההנאה מהפטור מלתת לחם לעני   –על הכסף שמקבל מהפיקדון, ובשומר אבידה    –)כנ"ל  

אה(, והמפקיד )שהוא זה שנותן את הכסף לשומר ומפקיד אצלו את הפיקדון( הוא כפי הנר  –

 . הפיקדון –גוף החפץ עצמו הבעלים על 

השאלה וגם שתי מה שאמר האדמו"ר מקלויזנבורג ז"ל )בתשובתו השנייה לשאלה, גם 

 הלעניין המצווהתשובות מופיעות לעיל(: "ואפילו להשיטות דאיסורי הנא' אינם שלו, אבל  

לעניין ע"פ הבנתנו, פירושו הוא, שאע"פ שאסור ליהנות מנר החנוכה,    –לא נפקעת בעלותו"  

דהיינו לעניין החלות החיצונית לנר שיש לנר/על הנר )שבמקרה הזה היא המצווה   –  המצווה

כאורה(, לא נפקעת בעלותו, כי מה שאסור ליהנות מנר החנוכה זה מוסב רק על ההנאה ל

 חלות החיצונית לו.מגוף החפץ, ולא מה

שאע"פ  – וזה נכון גם לגבי מה שאמר רב יוסף בעניין שומר אבידה )שהוא כשומר שכר(

ין החלות לא נפקעת בעלותו לעני   23,שאין לו את זכות ההנאה מהאבידה להשתמש בה לצורכו

 או הפטור מלתת לחם לעני. מצוות השבת אבידה –החיצונית לחפץ שיש על החפץ 

 יזקשעל ידו נגרם הה

 האוסרים הנאה פשוטה מגוף החפץ, ולא מהחלות החיצונית לחפץ. לדוגמ איסורי הנאה

מעצם )או ליהנות לאכלה  , היינולישראל אסור ליהנות מגופה של התרומה –תרומה 

מותר לו להחליט לאיזה כהן הוא רוצה להיטיב ולתת אותה )והכהן גם יעשה , אך (המאכל

 
 אם לא במקרים מסוימים, לכאורה.  23
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פַעחִדּ  123ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ת הפרשתה של התרומה, ומהברכה ור לו ליהנות ממצולו טובה לכשיזדמן לו(, וכן מות

 .שמברך, ומהשמחה שיש לו בזה, ומהשכר על כך בעוה"ב

 סיכום והרחבה 

הגר"י ענגיל, ראינו חילוק   מתשובתו של האדמו"ר מקלויזנבורג ז"ל וממה שהביא שם מדברי 

אסרו ליהנות בין החפץ בעצמו )האסור בהנאה(, לבין החלות החיצונית לחפץ; איסורי ההנאה  

הנאה הנובעת מהחפץ בעצמו, אך לא מהחלות החיצונית לחפץ, דהיינו מכל מה שחיצוני 

טה פי זה יוצא שבאיסור ההנאה התורה הפקיעה מהאדם את הבעלות הממונית הפשולחפץ. ול

 על החפץ )שנאסר בהנאה(, אבל לא את הבעלות על הדברים החיצוניים לחפץ.

נוכה, והבעלות של האדם על איסור ההנאה מגופו של נר החכמו כן, ראינו את הקשר בין 

המצווה )שהיא חיצונית אליו( שמקיים בו, לבין שומר שכר, שההנאה שלו אינה מגוף החפץ 

 התשלום שמקבל על השמירה.  –יא חיצונית לו שהוא שומר עליו, אלא היא הנאה שה

להיחשב הבעלים של לא בטוח שזאת הסיבה, אבל אולי אפשר לומר שזה שהאדם יכול 

לכה האומרת שאורח יכול להשתתף עם בעל מצוות הדלקת נר חנוכה, מסביר יפה את הה

 הבית בנר החנוכה בפרוטה, שהרי הוא הבעלים של המצווה.

לבין שומר  – 24לפי שיטתו של רב יוסף –כמו כן, ראינו גם את הדמיון בין שומר האבידה 

וכה, והוא שבשלושת הנושאים האלו אסור השכר הרגיל, ולבין מצוות הדלקת נר החנ

אך אין איסור ליהנות מדברים החיצוניים   25,ליהנות מגופו של החפץ  (לכל אדם)או    לשומרים

 
 האומרת ששומר אבידה כשומר שכר דמי.  24
)לשומר האבידה אסור להשתמש באבידה לצרכו, וכמו כן לשומר שכר רגיל אסור להשתמש ללא רשות בחפץ עליו הוא   25

 . מצווה(ר הנר לצרכיו, ואפילו לצורך שומר, ובנר חנוכה אסור להשתמש באו
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פַעחִדּ  124ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

לחפץ, ובשלושתם האדם נהנה בפועל ויש לו בעלות על דברים החיצוניים לחפץ, וכמו 

 שראינו.

ין הנר שלו ולעניין ומובנים דבריו של ר"י שפטר מתשלום הנזק בנר חנוכה, שאע"פ שא

ים על נר החנוכה היה בדין לחייבו בתשלומהמצווה לא נפקעה בעלותו, ואם כן לכאורה 

שהזיק, אלא שחכמים פטרוהו מלשלם מחמת שעיקר מצוותו של נר החנוכה היא להניחו 

 בחוץ, לפרסומי ניסא.

 

 נספחים

 ג' ע"ב( ד"ה 'וממונך': -תוס' )בבא קמא 

ן גבי אש דפשיטא דאם הדליק גדישו של בור דלאו ממונא הוא וכ לאו דוקא גבי  –"וממונך 

 ".חבירו באש של אחר דחייב

 תוס' )דף כ"ב ע"א( ד"ה 'אשו משום ממונו':

כלומר חיוב ממונו יש בו ולא שיהא האש שלו דאפילו הדליק באש של   –"אשו משום ממונו  

חבירו בפני הדליקה ומטיא אחר חייב כדאשכחן בפרק הכונס )לקמן דף נ"ו( בכופף קמתו של  

ה ועוד דאין לך אדם ברוח מצויה וגבי גץ שיצא מתחת הפטיש אע"ג דמסתמא מפקיר לי 

שיתחייב בדליקה שיפקיר הגחלים וידליק גדיש של חבירו ולא כפירוש הקונטרס דפירש 

 דאיכא בינייהו דאדליק בגחלת שאין שלו".
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פַעחִדּ  125ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּּחובתּשמירתּהנפשּהבהמית

ּּמלאכיּאשל
  

יהודי אינם קלים. יצרים, עבירות, גירויים חיצוניים והפרעות שונות מסיחים את אדם החיי ה

דעתו ומסיטים אותו מדרכו, מההתקדמות לעבר ייעודו. בעוד שמטרת קיומו של האדם היא 

, פעמים רבות הוא מוצא את עצמו במקומות לעשות רצון בוראו ולהרבות טוב בעולם

 . א בהםלהימצאפלים וחשוכים שאין ראוי 

על מנת להבין מדוע סיבוכים אלו מתרחשים, עלינו להביט לתוככי האדם ולהבין את מניעיו. 

לנשמת האדם חמישה מרכיבים; נפש, רוח, נשמה, חיה ויחידה. החלק שמתבטא בצורה 

הצד הבהמי והצד האלוקי.   –  הברורה ביותר בעולמינו הוא הנפש. לנפש שני צדדים מובהקים

ות, היצרים ו"הקליפות" שבאדם, ואילו הנפש האלוקית הינה לתאו אחראי הצד הבהמי 

 הרבות טוב. להאחראית לצד הטוב, ששואף לעבוד את ה' ו

היה לנו רצון לאכול, לשתות,  י הנפש הבהמית אינה דבר רע, להיפך! ללא הנפש הבהמית לא  

קוח לא פי אך ל לישון ולעשות את כל הדברים הגשמיים שגופנו צריך לעשות כדי להתקיים.

על הנפש הבהמית כל חיינו יסבו אך ורק סביב הצרכים הגשמיים, ללא הצרכים הרוחניים, 

 שעליהם אחראית הנפש האלוקית. 

פה אני מבקש לשלב את הנושא עם סוגייתנו בבבא קמא, פרק שישי. הגמרא עוסקת בשמירת 

. בנושא שיצאההמה כבהמתך, על ידי שמירתו בדיר, ומבררת מי חייב על הנזק שגרמה הב

 :כמה משתנים, ובתוכם שלשה שמשמעותיים לנו

 ?האם הבהמה מועדת -
 על הבהמה השמירה -
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 ?מי פרץ את הדיר -

 על מנת לחדד את הקשר לחיי היום יום, נבאר כל מושג בהקשרו.

לענייננו, הבהמה בסיפור הזה הינה הנפש הבהמית, ה"לובשת" ממשות בגופנו ודוחפת אותנו 

 הזה.תענוגי העולם לעבר 

 האם הבהמה מועדת   :סעיף א

שיש  היא  בהמה מועדת היא בהמה שהזיקה כבר מספר פעמים. ה"נפקא מינה" שיש לנו מזה

להיזהר מן הבהמה ולשמור עליה יותר מבהמה רגילה. מובן מאליו שילד שפעיל ברשתות 

ס אילו ילד שנתפחברתיות ונוהג לגלוש באינטרנט לעיתים קרובות זקוק להגנה מסוימת. ו

  (....סכין!וישנה דעה שאומרת; אין לו שמירה אלא וק ל"שמירה מעולה", מחשש ש"יזיק" שוב )בקלקלתו, זק 

נאמר בספר בראשית. בטבע האדם יש את הצד שרוצה  – יצר לב האדם רע מנעוריו""

ולכן אין לעניין המועדות השפעה לעניין   ,אדם מועד לעולם""מו כן נפסק בגמרא  כלהזיק.  

ראית שאתה מועד לעניין שמירת   –  ברור שיש לזה השפעה עצומה במישור האישי   הדין. אך

נגיעה, דהיינו שנפלת בזה מספר פעמים, עליך לארגן לנפשך הבהמית שמירה מעולה בעניין 

כך יפחת הסיכוי  זה! להציב לה גדרות וקירות חדשים, ולהרחיקה ממקום הסכנה! ועל ידי 

 שתיפול בעניין זה פעם נוספת.  

 רק שור שנגח אומר רבי יהודה שאם נעל כראוי שור תם ויצא והזיק, חייב. ההסבר לטעמופב

שעל ידי שתשמרהו תימנע האפשרות שיזיק. דעה זו וששור תם חייב בשמירה מעולה,  הוא

לשמור על נפשך הבהמית  מעולה לענייננו. על מנת למנוע מהאדם ליפול מלכתחילה, עליו

 א.וחטולא יבוא לידה האפשרות למעוד בצורה מעולה, שכך אפילו ל
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 השמירה על הבהמה   – סעיף ב 

  :אומרת המשנה

"הכונס צאן לדיר ונעל בפניה כראוי ויצאה והזיקה, פטור. לא נעל בפניה כראוי 

 . ויצאה והזיקה, חייב"

על האדם מוטלת חובה לשמור שמירה ראויה על צאנו, שלא יצא ויזיק. ההגדרה של שמירה 

יהיה לדיר דלת שיכולה לעמוד ברוח מצויה. כלומר, שתחזיק מעמד בתנאים ראויה היא ש

ורנדו/ליסטים ויפרוץ את הדלת, האדם לא יתחייב על הנזק רגילים. מובן שאם יגיע ט

 שתגרום הבהמה. 

נאמר בספר דברים. לאדם יש אחריות לדאוג  -"ים תיתן לך בכל שעריךשופטים ושוטר"

ת לעצמו מערכת שתחליט מה לא לראות, מה לא לשמוע וכן לעצמו לסינון על פתחיו, לבנו

דר שמירה ראויה לנפש הבהמית, לכאורה כל עוד יש רק "רוח מצויה" הלאה. אם אתה מס

 ם בך, אבל עליך לעשות את חלקך.אתה לא אמור ליפול. לא תמיד כל המשתנים תלויי

מה ללא הפרדה, יחשב לו על מנת להמחיש; פלוני אלמוני הולך לים. אם ילך לחוף רגיל והו

ילך לחוף שאינו הומה כל כך, וכך יקטין את כשמירה שאינה ראויה. אם ישקיע מחשבה ו

יגדיל  הסיכוי להיווצרות ניסיון שיתבטא במראה לא צנוע, יחשב לו כשמירה ראויה. עם

" אין לו שמירה אלא סכיןלעשות וילך לחוף נפרד, יחשב לו כשמירה מעולה. ולפי שיטת "

 כלל להימנע מההליכה לים.ו בעלי 
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לפני שיחליט עליו להביט פנימה ולחשוב האם נפשו מועדת או תמה. אם מועדת היא, שישמור 

כלל מההליכה לשם. עליה בצורה מעולה וילך לחוף נפרד. לפי רבי אליעזר עליו להימנע ב

בוא בכלל לפי רבי יהודה, גם אם נפשו תמה עליו לשמור עליה בצורה מעולה, על מנת שלא י

 לידי אפשרות לנפילה, וילך לחוף נפרד. בכל מקרה, זוהי בהמתך. אז בחייך, שמור עליה!

   סעיף ג; מי פרץ את הגדר?

 פטור". – "נפרצה בלילה או שפרצוה ליסטים ויצאה והזיקה אומרת המשנה;

נפל הכותל לבדו, או שהבהמה ניסתה לפרצו, נפלה / חתרה בכותל רעוע.    –  נפרצה בלילה;

 אבל השמירה לא הייתה ראויה.

נאמר בגמרא~ תחילתו בפשיעה וסופו באונס. פירוש הדבר, שאם כותלך רעוע, דהיינו שאם 

כשנפלה לבד זו הגנותיך אינם טובות דייה ונפשך הבהמית יכולה להפילה בקלות, אפילו 

 אשמתך, בגלל שמלכתחילה היה עליך לדאוג שיהיה כותלך בריא. מובן שאם כותלך בריא

  אזי לא ייפול הוא מעצמו, ואם נפל או נפרץ על ידי בהמה אין הדבר בשליטתך.

; אתה מתקין במחשבך האם שמירתך אינה טובה דיו, אז הבהמה יכולה לפרוץ החוצה. דוגמ

 כה.תוכנת הגנה ברמה נמו

עברה גוררת עבירה,  הכלל הזה, תחילתו בפשיעה וסופו באונס, הוא כלל חשוב מאוד לחיים.

זמין צרות נוספות. כיוון שהגנותיך חלשות, הבהמה יכולה די כך שאתה חוטא, אתה מעל י 

 לפרוץ. 

עליך לדאוג לעצמך לכותל בריא, כך שגם אם נפשך הבהמית תנסה לפרוץ, לא יצלח הדבר 

 בידה.
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שודדים ופרצו את דירך, והוציאו את  אומדובר במקרה שבאו גנבים  :אוה ליסטיםהוצי

לקחו  –הוציאוה ממש  (1 :המקרה יכול להתבטא בשלשה תרחישיםבהמתך מחוץ לדיר. 

אדם כלשהו גרם לך להגיע לידי חטא באופן אם  הדוגמלהליסטים את הבהמה מחוץ לדיר. 

 באוכל.ישיר ממעשהו, כגון שהסתיר לך טרפה 

עמד לו ליסט מצד אחד של הבהמה ועוד ליסט מצידה השני, כך שנצרכה   –  דקמו לה באפה  (2

אדם כלשהו הציב אותך בסיטואציה שלא נותרה לך ברירה אלא  אם הדוגמלחוצה. ללכת ה

 א, כגון שכלא אותך, והביא לך רק אוכל טרף, אך אם לא היית אוכל היית מורעב.ולחט

אדם כלשהו הכריח  אם הדוגמללבהמה עם מקל על מנת שתלך.  שהרביצו – ( הכישוה3

 טרף באיומי אקדח.  גון שהכריח אותך לאכול אוכלכא, ואותך לחט

במקרים כאלו אין לך הרבה מה לעשות, מכיוון שנאנסת, ולכן אתה פטור. אבל בכל זאת,  

ך ניסיונות אתה יכול להשתדל להתרחק מ"ליסטים" פוטנציאליים, ולהתפלל לה' שלא יציב ל

 כאלה. 

 לסיכום  

אפילו טיפה  חטאים ועבירות אופציונליות מקיפים את האדם מכל עבריו. לא צריך להתאמץ

ר צד חזק באישיותך דוחף על מנת לעבור עבירה וקשה להישמר מלבוא לידיהם, ואילו כאש

 אותך לעברם, הניסיון נעשה קשה עוד יותר. 

עצמינו מחטאים. כל אחד צריך לשמור על עצמו, על ידי הצבת מוטלת עלינו חובה לשמור על  

 יש וחטאיו, כל איש וניסיונותיו.גדרות וסייגים שירחיקו אותו מלבוא לידי חטא. כל א 
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דוגמת ככמה שהניסיונות האלו לא קלים. כשבחייך מעורבים כל כך הרבה גורמים חיצוניים  ו

דוגמת יצרים כלהביא אותך לידי חטא, וגורמים פנימיים  הסחות דעת ואנשים רעים שמנסים  

ים הצדיק אפילו – ותאוות, קשה ללכת בלי ליפול. לא סתם נאמר "שבע נפל צדיק וקם"

הגדולים בעולם, כמו משה רבנו, נופלים לפעמים. החלק הקשה ביותר זה לקום לאחר 

הוא מנסה לייאש אותך, למנוע ממך לקום ולהמשיך  –  הנפילה. גם בשלב הזה יש ליצר חלק 

לנסות. אך אל ייאוש! אתה בן מלך, ואתה יחד עם הנפש האלוקית, תמצא בתוכך את הכוחות, 

ל תתייאש. חזק ואמץ!קום, ותנצח! רק א
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 שער שלישי 
ּבוגריםּמדור

 ּהסוגיותּועלּעבודתּה'מבוגריּהישיבהּעלּּמאמרים
 

ּיקוןּהאדם?תיקוןּהעולםּאוּתּ–ברכהּ
ּחזקיּאברהמי

 השפעת הברכה על העולם – חלק א'

ומיד שואלת  )משנה ברכות פרק ו', משנה א'(, "כיצד מברכין על הפירות"אומרת המשנה 

. הצורך לברך לא מבורר מספיק, ויש לעמוד )ברכות דף לה ע"א( הני מילי?"הגמרא "מנא 

 על פירושו. הגמרא מביאה את לימודו של ר' עקיבא, ובמדרש תנחומא מופיעה הרחבה שלו: 

)דברים   'ואכלת ושבעת וברכת'"ילמדנו רבינו מנין התקינו לברך על המזון, שנאמר  

קודש הלולים ', שנה ר' חייא בשם ר' עקיבא (, הרי לאחריו, לפני המזון מנין'י  ',ח

 . " )שם(ד(, מלמד שהוא טעון ברכה לפניו ולאחריו"כ ,ט")ויקרא י  'לה'

אמר הקב"ה כשם שאני זקוק להוריד גשמים ולהשיב רוחות ולהוריד טללים, אף "

אתה זקוק לברכני, וזהיר להתפלל לפני, לא תהא רואה את עצמך בשעת הרווחה 

מתפלל, לאו בני לא תעשה, אלא וכיון שתגיע הצרה תהא עומד ו לבזה את התפלה,

 . )תנחומא, מקץ סי' י( קודם שתבא הצרה תהא מקדים ומתפלל"

במדרש מופיעה השוואה בין הצורך לברך לצורך של הקב"ה לדאוג לגשמי ולטללי העולם. 

אלא  – הבקשה מהאדם היא שתפילתו לא תהיה מבוזה בשעת הרווחה, ונצרכת בשעת צרה

 ". תמידית, "קודם שתבוא הצרה
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מהי ההשוואה לטל, גשמים ורוחות? הרי במסכת תענית   –  אולם, המדרש הזה מעורר תמיהה

מפורטות הרבה תפילות על שנות בצורת, תפילות שעונות להגדרה "תפילות בעת צרה", 

ושם הגשם והטל הם הדבר החסר! לא חסרים דברים שאותם הקב"ה משפיע לעולם בכל 

 ?ינסופית בכל זמןע ורגע, ומדוע נקט המדרש דווקא את הטל והגשם כדי להמחיש נתינה ארג

הגשם והטל ממחישים את התפילות בעת צרה המתרחשות  – למעשה ההיפך הוא הנכון

 לעיתים!

התשובה היא שההשוואה היא אכן לא כדי ללמוד מתמידיותם של הגשם והטל, אלא להיפך. 

ת הגשם והטל תגיע. הקב"ה "זקוק" להוריד גשמים לעולם עקב תמידיות התפילות השפע

ותיו של האדם והצורך שלו לברך את ה'. אם האדם ייזכר מאוחר, רק בעת בעקבות תפיל

השפע גם  – צרה, ברכת ה' תושפע בהתאם לכך. אם ברכת ה' למודה על שפתיו של האדם

רגילות השבח וההילול על רגילות ברכת ה' בפיו של האדם,  – יהיה רגיל. זו הסיבה לברכה

המאכל הוא מכיר בטוב, שמח בו, מהלל בו , ולא רק על הרע. כשאדם מברך על כל הטוב

את ה', ועל ידי זה משפיע עוד טוב לעולם. זהו פשר ההוספה של ר' עקיבא "אסור לאדם 

חלילה לו לאדם להתפלל רק בעת הצרה, חובה לברך על  – שיטעום כלום קודם שיברך"

 ם שמברך על הרעה.הטובה כש

מוצגת הברכה כסוג של תפילה על  המילה "ברכה" שונה מהמילה "תפילה". במדרש לעיל

 הטוב, תפילה תמידית, אך נראה שיש משהו עמוק יותר בהבדל ביניהם.

אדמו"ר הזקן מפרש בספרו "תורה אור" שני פירושים למילה "ברכה": ברכה מלשון ה

אחד והצמחתו באדמה כדי ליצור עוד צמח, וברכה הברכה, הפעולה של נטיעת ענף בצמח 

מים ההולך ומתמלא. שתי המשמעויות קשורות להמשכה של אור ה' מלשון בריכה, מאגר 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  133ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מן ההעלם אל הגלוי, הופעה נגלית של הקב"ה שלא הייתה בעבר. הענף ניטע חזרה בקרקע, 

השגחתו, טובו  במקומות הנמוכים. אדם שמברך בעולם הזה מעיד על גילויו של ה': על

חברה שלמה המברכת את  – רטי והשפעתו אל בני האדם. התהליך לא מתרחש רק באדם הפ

ה' בכל דבר גורמת לגילוי אור ה' ולהכרה במציאותו. מעבר להכרת בני האדם בברכה, אור 

אלוקי סגולי מתווסף בעולם ע"י הברכה. ע"י האור האלוקי בני האדם מרגישים קרבה גדולה 

ב"ה, וממילא מתקרבת הגאולה השלמה, בה יהיה גילוי אורו של הקב"ה יותר אל הק

בשלמות, ללא כל הסתרה והעלם מידיעתם של בני האדם. ההבדל מתפילה הוא שתפילה היא 

 עליית האדם עצמו למעלה, ושם הוא מדבר עם ה'. בברכה אדם מוריד אור למטה. 

וך" היא בר"ת "ראש ומקור ה "ברהמיל  –  אדמו"ר הזקן מוסיף ביאור למילות הברכה עצמןה

שפעה של הארה מבחינת אור אין סוף, האור העליון כל ברכה". הוא מסביר שהיא מבטאת ה

ביותר שיכול להאיר לעולם, מקור כל האורות המושפעים לעולם. ההשפעה עוברת אל 

עולם הגילוי, העולם שלא מכוסה ונסתר מאור ה', אתה בלשון נוכח. העולם הזה  – "אתה"

 הוא השלב השני בהשפעת אור הברכה.

המשכה זו היא ע"י שם הוי"ה, ע"פ סדר מסודר. האות י' היא המורה על צמצום אורו של 

הקב"ה, האות ה' היא המורה על התפשטותו לאורך ולרוחב, האות ו' מורה על המשכתו 

אלה, למטה, והאות ה' האחרונה מורה על התפשטות נוספת לאורך ולרוחב. ע"י התהליכים ה

האור אל "מלך העולם", אל המלכות שבאצילות, הדרגה תהליכים קבליים, ממשיכים את 

התחתונה בעולם האצילות )שעדיין רחוקה מאוד מעולמנו שלנו, אך מבטאת איזשהו קשר 

שממנה ממשיכים אל העולמות  ,בין הקב"ה אלינו, שנקרא גם "שכינה" או "כנסת ישראל"(
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פַעחִדּ  134ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

נו, עולם שבו אין גילוי אחר דרגה יגיע האור גם לעולמנו שלשמושפעים ממנה, עד שבדרגה  

 של הקב"ה.

ע"פ האמור לעיל אפשר להסביר באופן את המימרא שמובאת בגמרא, בדף לה: "כל הנהנה 

מן העוה"ז בלא ברכה גוזל להקב"ה וכנסת ישראל". כנסת ישראל היא השכינה, היא הגילוי 

"ה, יש זק בנגלה הקשר בין כנסת ישראל לקבהרוחני של הקדוש ברוך בעולם, וככל שמתח

גילוי גדול יותר של הקב"ה בעולם )וזהו ייחוד קב"ה ושכינתיה(. כאשר אדם מברך, הוא 

גורם לייחוד של קב"ה ושכינתיה בעולם, שכן הוא מגלה את הקשר בין כנסת ישראל לקב"ה 

הגילוי הזה, וממילא ומגלה בכך את הקב"ה בעולם, ואילו כאשר הוא לא מברך הוא מונע את  

קב"ה )= הגילוי הנעלם של ה' שיתגלה רק לעתיד לבוא במלואו( וגם לכנסת  הוא גוזל גם ל

 ישראל )=הגילוי העכשווי שיכול לקרות כאן בעולם בזמן ברכתו(.

ר' צדוק, בספר צדקת הצדיק, מסביר שעניין הברכה היא לדעת למי מברכים בעצמה, שכן 

 מתחילה בלשון נוכח, אתהה' תוך כדי חיי המעשה. לכן הברכה  אכילת הדבר גורמת להזכרת  

 ה' עומד עליו, לנגד עיניו ומצווהו, אך מיד עוברת ללשון נסתר, שכן הקב"ה מיד נעלם. –

מדברים אלו מובן שאדם שמברך יוצר תיקון של המציאות כולה, אך לא משנה, לפי זה, אם  

ורה אדמו"ר הזקן )בצהמימד שעליו מדבר  אדם מברך על פרי עץ או על סוכרייה על מקל. ה

אופיינית לשיטת חב"ד המתארת את גאולת העולם במעשים הקטנים ביותר( הוא המימד 

כל זה מבטא קשר של האדם לאלקיו שיכול היה   .העולמי. הברכה היא מעין השלמה לתפילה

 ו?להתקיים גם בדברים מופשטים ועליונים. מהו הצורך לברך על הטבע ועל הנעשה ב

 השפעת הברכה על האדם והמאכל  – חלק ב'
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פַעחִדּ  135ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

המשנה מתחילה את פירוט הברכות בברכת הפירות. הפתיחה בהם היא מפתיעה, שכן היינו 

 סבורים שהיא תתחיל מהמאכל החשוב ביותר, הלחם. נדון בנקודה הזו בהמשך.

ש, תחילת לימוד הגמרא לגבי ברכת הפירות הוא ממצוות ערלה, מהמילה "הילולים". במדר

בלה בין ערלת האדם לערלת הפרי: "ישב אברהם ודן בגזירה שוה נאמ' כאן ערלה מובאת הק

ונאמ' ערלה באילן, מה ערלה שנאמ' באילן מקום שעושה פירות אף ערלה שנ' באדם מקום 

 שעושה פירות". 

 מהי ההשוואה בין הערלות? מהו הקשר בין מצוות ערלה למצוות מילה?

יא הכרחית כדי לבטא את השלמת הבריאה. האדם ערלת האדם הההשוואה בין ערלת העץ ל

אינו מושלם ללא המילה )כמוכח מהוכחת ר' עקיבא לטורנוסרופוס הרשע(. וכן הפרי אינו 

בברכה  – מושלם ללא שנות הערלה שלו. מכאן מובן מדוע יש צורך לברך על פירות האילן

וא נתן לנו, וזה  מים הללו שהעליהם אנו משבחים ומהללים את הקב"ה על הפירות המושל

נלמד דווקא מהמילה "הילולים" בערלה, שעניינה שם הוא התשבחות שבאכילת הרבעי 

לכן נפתח הפרק כיצד מברכין בפירות האילן, שכן העיקרון היסודי  1.בתיקונו השלם והמלא

 הוא שעל דבר מושלם מברכים. רק לאחר ההנחה הזו ניתן לנסות ולהגדיר מהם גדרי שלמות

יין. העילוי שיש בכל אחד מה"פירות" הללו הוא השלמות. הפת והפרי הארץ, פרי העץ, 

 עליה מברכים.

 ומדוע דווקא פירות העץ?

 
הבן איש חי מסביר שהשנה הרביעית מקבילה לאות ה' האחרונה בשם הוי"ה, המבטאת את המלכות. ההקבלה הזו מראה את   1

 השלמות המתרחש באדם. 
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פַעחִדּ  136ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

רבי נתן מסביר בהלכות בה"פ בספרו ליקוטי הלכות שבאכילת האדם הוא משלים את נשמתו 

י להמשיך במאכלים. בפרי שעליו הוא מברך קיים כוח שהאדם צריך כד ותבנפשות הנמצא

להתקיים ולעבוד את ה'. יש איזושהי השלמה שמתרחשת כאשר אדם ניזון, הוא מוצא ו

אבידות שאבדו לו. בפרי העץ יש עילוי גדול יותר, נשמות עליונות יותר )ולכן הוא גם נקרא 

ומאחר ועילוי העץ,  ."פרי", שכן הנפשות שבו קרובות יותר לספירת הדעת שנקראת פרי(

עליו יש חובה לברך ברכה מעולה יותר, ברכת העץ,  – ותרא הגבוה בי שנמשל לאדם, הו

ומתחתיה ברכת האדמה על הפירות הפחות מעולים. לכן גם על פרי שיוצא מעץ, שאינו 

העיקר )לדו' לבבות דקל( לא מברכים בפה"ע, שכן לא נעשה בו עילוי הנפשות המבטא את 

 כל שלמות העץ.

רים מתחברים אחד עם השני. פרי האילן תאחד, והדבאם כך, נעשית השלמה כאשר הטבע מ

הברכה תהיה יותר עליונה. אדם   –  משלים את נפש האדם, וככל שהנשמה גבוהה יותר בפרי 

שאוכל בקדושה, מתקן את הנשמות שבפרי, ומתקן את גופו שלו עצמו ע"י הפרי. אם אדם  

ת שלו כול התפתחולא מברך על הפרי, התיקון הושלם ללא קשר לקב"ה, והוא מביע כבי 

בריחוק מהקב"ה וללא קשר אליו, ובכך מנתק מעצמו את מלכות ה'. ההשלמה נעשית דווקא 

ע"י ההכרה בכך שה' ברא את הפרי, ברא את האדם, ומתערב בהשלמה של שניהם. הברכה 

 היא ההודאה על כך.

 וכך כותב רבי נחמן בליקוטי מוהר"ן תניינא, תורה פ"ח: 

ר מְ  רִיך לִזָּהֵּ ן אֹד, שֶל"צָּ קץ אִילָּ סוּר לָּ הּ וּכְמוֹ שֶאָּ רְכָּ ל צָּ ה כָּ א לֶאֱכל פְרִי, שֶלא נִתְבַשְלָּ

א  א בַתְרָּ בָּ ה )בָּ כָּ ינוּ זִכְרוֹנָּם לִבְרָּ מְרוּ רַבוֹתֵּ סוּר לִתְלש דף בְלא זְמַנוֹ, כְמוֹ שֶאָּ ן אָּ כו( כֵּ

הּ וְ  כְלָּ סוּר לְאָּ ן אָּ הּ וְכֵּ ל פְרִי קדֶם בִשוּלָּ אוֹכֵּ ה לְהַזִיק לוֹ הָּ הּ, יְכוֹלָּ פְרִי קדֶם גְמַר בִשוּלָּ
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פַעחִדּ  137ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

תוֹ... הּ עֲדַיִן  מְאֹד לְנִשְמָּ רְכָּ ל צָּ ה עֲדַיִן כָּ הּ קדֶם זְמַנָּהּ, קדֶם שֶנִתְבַשְלָּ וּכְשֶתּוֹלְשִין אוֹתָּ

הּ, ש רְכָּ ל צָּ ך כִי כְשֶמִתְבַשֶלֶת כָּ הּ כחַ הַמוֹשֵּ סַ יֵּש לָּ ינָּהּ וּב פָּ ך כִי אֵּ ק מִמֶנָּה כחַ הַמוֹשֵּ

ך וְעַל  הּ הַכחַ הַמוֹשֵּ ל עוֹד, עֲדַיִן יֵּש לָּ ה לְהִתְבַשֵּ ל כְשֶצְרִיכָּ ה עוֹד לִמְשך חִיוּת אֲבָּ צְרִיכָּ

הּ חִיוּת  הּ תּוּכַל הַפְרִי לִמְשך לְעַצְמָּ הּ קדֶם גְמַר בִשוּלָּ אוֹכְלָּ ן זֶה הָּ ם הַנֶפֶש כֵּ דָּ אָּ שֶל זֶה הָּ

הּ חִיוּת  ן תּוּכַל הַפְרִי לְהַמְשִיך לְעַצְמָּ ך כַנַ"ל עַל כֵּ אַחַר שֶעֲדַיִן יֵּש לְהַפְרִי כחַ הַמוֹשֵּ מֵּ

ל זֶה ד נַפְשוֹ וְעִם כָּ נָׁה ,נַפְשוֹ וְיוּכַל לְאַבֵּ י בְכַוָׁ ל הַפְרִּ ה שֶּ כָׁ רֵך הַבְרָׁ ם מְבָׁ רְאַת אִּ  ובְיִּ

ם אֲ  מַיִּ יא  שָׁ זָׁק בְיוֹתֵר בַעֲבוֹדַת ה יוכַל גַם כֵן לְהוֹצִּ ם הוא חָׁ זֶּה וְגַם אִּ נָׁצֵל מִּ זַי יוכַל לְהִּ

ים   רִּ זֶּה דְבָׁ ים וְיֵש בָׁ ים אֲבודִּ רִּ י יֵש דְבָׁ ם אֲבֵדוֹת כִּ מְצא שָׁ י וְלִּ יּות מֵהַפְרִּ עוֹד חִּ

ים רִּ סְתָׁ ים, סוֹדוֹת נִּ אִּ פְלָׁ ים נִּ אִּ י וְנוֹרָׁ זִּ יןמְאֹד רָׁ אִּ לָׁ  ."ן עִּ

נראה כי רבינו עמד על הרעיון של שלמות הפרי, ותיאר מצב מסוכן שבו הפרי אינו שלם 

שכן יש לפרי עדיין את ה"כוח המושך". מה  ,ועלול "לגזול" את נשמתו של האוכל אותו

 הפירוש של הדברים הללו?

ודאי שמחכים   –  מספיק למילהואינו בריא    נחזור להשוואה של הפרי לאדם. תינוק שנולד פג

הוא ימות, ויאבד לא רק את  – שיבריא ו"יושלם". אם חס וחלילה נמול אותו לפני הזמן

אם לא נבצע את התיקון  – ההשלמה שבמילה, אלא גם את חייו כולם. כך גם פרי העץ

ך ברור המתאים בזמן המתאים, הוא עלול "לינוק חיים" )בדברים אלה אין לי הבנה, א

אך רבינו מוסיף שעל ידי  .ים היא שלילית, ובאה על חשבון המברך(ות יניקת החישמשמע

הברכה בכוונה וביראת שמים יכול האדם להינצל מהכוח המושך של הפרי. אפשר להסביר 

היא משלימה את הפרי, ואם ההשלמה היא מספיק חזקה, היא  –  את הברכה באותו אופן

 אבידות".ו למצוא בו "ה חסר, ואפיליכולה לתקן אפילו פרי שהי 
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פַעחִדּ  138ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 הברכה: מתיר או מצווה? – חלק ג'

אם כך, יש תיקון של האדם עצמו, תיקון של הדבר הנאכל, והודאה לה' יתברך על האפשרות 

 הזו להשלמה רחבה יותר של הנשמות שלהם.

אם ממש ממש מתעקשים, אפשר לראות את ההבדל בין תיקון האדם לתיקון המציאות בדרך 

" שמחלקים בישיבות הלמדניות. האם הברכה היא משהו ר" או "מצווהל חלוקת "מתי ש

 שמתיר את המאכל, או מצווה שהאדם מקיים בשעת הברכה. 

במבט שני, החילוק ביניהם הוא רחוק. מצווה היא זכות, היא מבטאת רצון טוב וקרבה לקב"ה, 

 פחות ככה הואכפייה(, או לוהברכה תהיה כמובן מצוות עשה. מתיר הוא חובה )במובן של 

מתקשר לי אסוציאטיבית, והוא בא להימנע ממצוות לא תעשה, לסור מרע, ומדגיש יותר את 

 הצד של יראה, מתוך מחשבה על מה שאסור לי.

בתיקון עצמו, כאשר אדם משלים את תיקון גופו ע"י אכילת הפרי, כמו שמתואר בליקוטי 

מנע מקישור לקב"ה. ון גופו לא י ס וחלילה תיק הלכות, אדם מברך כדי לא למעול, כדי שח

 הוא מתיר את התיקון, בכך שהוא מקשר אותו לקב"ה.

לעומת זאת, בתיקון המציאות אדם מוריד שפע ואור גדול בעת הברכה שלו, משפיע לעולם 

קדושה, ומתקן את המציאות. אמנם זהו חיוב לברך, אך התיקון הזה הוא בבחינת קיום מצוות 

עוד מצוות לא תעשה מונעות מדרדורו(. תיקון כזה דום העולם )בת בתיקון וקי עשה שפועלו

 מופיע במשנת חב"ד.
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פַעחִדּ  139ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מהו הקשר בין שתי הגישות הללו? מה הקשר בין ברכת האדם על הפרי, השלמת הרצון 

והנפש שלו, ותיקון הפרי, לבין תיקון כל המציאות כולה? ומדוע חשוב לברך על מאכלים 

 את המציאות כולה?ם, כדי לתקן פרטים מסוימימסוימים, או לאכול 

 מרן הרב קוק זצ"ל מחבר את שתי הבחינות הללו בצורה נפלאה בספרו עין אי"ה: 

הרוחנית גם בכל הדברים -"הקודש מורה שיהי' האדם מבקש ההנאה האנושית

הגשמיים, ע"כ ראוי שיותר יתענג על הידיעה במעשה ד', ביצירת כל דבר שהוא 

האנושית, ממה שיתענג על ההנאה החושית. וראוי שתהי'   נהנה ממנו לרומם את נפשו

זולת מה שהדבר נוגע  ההשקפה הרוחנית חודרת על חסדי ד' וחכמתו בעצם היצירה

 .לו, וזוהי ברכה שלפניה"

הרב מסביר את עניין הברכה שלפני האוכל כברכה שנועדה לקלוע אל ההנאה העמוקה יותר 

הזה לתועלתו. הידיעה שהקב"ה יצר את המאכל לא הנאה חומרית, אלא הנאה מ – מהמאכל

ולהפוך את פרטיות המאכל למובן כללי   2,ההנאה הרוחנית צריכה לגבור על ההנאה החומרית

הוא מוצא חשיבות  –  שממנו נובע הכול. הרב לא מתייחס לפרט כמשהו זניח ביחס אל הכלל

ת הקב"ה בהנאה ו, וממנה אפשר להרגיש את גדולבפרט עצמו, בהנאה הגלומה דווקא ב

הוא עוסק גם בדרכו של רבי נתן, של הקשר בין האדם לפרי שמתקן את  רוחנית. אם כך,

 אדמו"ר הזקן העוסקת בחיבורם של השמים והארץ.השניהם, וגם בדרכו של 

 הרב ממשיך ומפרט גם את עניין הברכה האחרונה: 

 
 לא לבטל אותה, כי אז לא יהיה שום טעם בהנאה הרוחנית שמתבססת על מאכלים שה' ברא להנאתנו.  2
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פַעחִדּ  140ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ע"י מוצא פי שנוגע לנפשו ועמידתו וקיומו  "וברכה שלאחריה, ההכרה בחסד במה

טובה מפני ההנאה והעונג זולת הקיום והתועלת הנמשך מזה,  -רתד'. ובכלל היא הכ

שהוא כולל ג"כ ההכרה של הטובה של ההנאה הרוחנית מההשכלה אל חכמת 

היצירה, לדעת כפי כחו את מעשה ד' כי נורא הוא ונעשה בחכמה ורב חסד, וההכרה 

 כ אסור לאדם שיטעום כלום קודםיום הנמשך מהמזון אל האדם. ע"של טובת הק 

כי גם הנאת הטעימה, העונג המשותף אל הקיום, ראוי לברך עליו, אם שיברך. 

 ". כי ראוי תמיד להכיר את ההנאה כמצורפת אל התכלית של הקיום

, אך הרב מסביר באופן דומה גם את עניין ברכה אחרונה, בייחוס לנפשו הפרטית של האדם

יו של הקב"ה. הוא מסביר ההנאה הרוחנית שבהבנת מעשי ידבאמירת תודה כללית לגבי 

 גם ההנאה מהפרט הספציפי, וגם ההנאה מהתכלית הכללית. – שההנאות מאוחדות

אדמו"ר הזקן. רבי נתן נותן את  המדברים אלה אפשר להרחיב עוד בשיטתם של רבי נתן ו

הנפש שבמאכל שכאשר אדם מברך הוא מעלה את  הדגש על המאכלים הספציפיים, ומסביר

י. מה הקשר של א"י לכאן? הוא מסביר שעניינה של הארץ הוא הייחודיות ע"י האוויר של א"

והעדות ששייכת בה שה' ברא את הארץ. אם כן, לא רק עליית הנפש  ם ישראלשלה לע

 ת לה'.אלא גם הגילוי מתוך המאכל שהמציאות כולה שייכ – הספציפית היא המטרה

ותה, מציין בשולחן ערוך הרב את ההבדלים ר על המציאות בכללאדמו"ר הזקן, שמדבהגם 

בין פירות העץ לפירות הארץ: "וקבעו להם ברכה מיוחדת פרטית ומבוררת שמבררת 

ופורטת חשיבותם שהם פרי העץ ולא גדלים באדמה כדי להרבות בכבוד המקום בהזכרת 

כדי ברכה כוללת כפרי העץ". הפרטים מצטרפים ל שבחו בפרטות שברא פירות חשובים

 את כבוד ה' בעולם.אחת, שמשפיעה 
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פַעחִדּ  141ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

אם כך, התהליך מתנהל כך: אדם מברך על המאכל, משלים בכך את עצמו ואת המאכל. 

המאכל עולה וקשור בקדושת א"י, וע"י כך נוצרת במציאות הכרה חזקה יותר בה'. ההנאה 

ית. כאשר האדם ה מהיצירה של הקב"ה בצורה שכלשלו מהמאכל היא רק הדרך להגיע להנא

את ה', גורם לו להתגלות במציאות בצורה שלמה יותר, ומתקן את העולם   מברך הוא מבריך

 יותר. 

 נמצא שהאדם שלם, המאכל שלם והעולם שלם.
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פַעחִדּ  142ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּובעבודתּה'ּזמןּוהתחדשותּבמקדש
ּיצחקּגלפרין

 

חלק  .זבחים אנחנו נפגשים עם דברים הפוסלים בקורבנותבמשניות פרק ב' במסכת 

ם פסולים הנעשים בעקבות מחשבתו של הכהן בשעת העבודה עם הקורבן. וכך דברים המה

 מסכמת המשנה את המחשבות הפוסלות:

זה הכלל: כל השוחט והמקבל והמהלך והזורק )על מנת( לאכול דבר שדרכו לאכול "

פגול   –  פסול ואין בו כרת, חוץ לזמנו – למקומולהקטיר דבר שדרכו להקטיר, חוץ 

, משנה משנה מסכת זבחים פרק ב" )ד שיקרב המתיר כמצותועליו כרת. ובלבוחייבין  

 ג(.

כאשר הכהן חושב במהלך ביצוע אחת מעבודות הדם להקטיר או   – יש מחשבת חוץ למקומו

כאשר הכהן חושב במהלך העבודה להקטיר   –  לאכול מחוץ למקדש, ויש מחשבת חוץ לזמנו

 או לאכול בזמן אחר.

שתיהן מחשבות על אכילה או הקטרה בצורה פסולה, אך   –  ות דומותלכאורה המחשבות נרא

למקומו מובילה לפסילת הקורבן, מחשבת חוץ לזמנו   שונות. בעוד שמחשבת חוץ  ןתוצאותיה

 לא רק פוסלת, אלא גם מחייבת את האוכל ממנו בכרת.
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פַעחִדּ  143ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

שיך האל . חמור כל כך פיגול, עונש – מחשבת חוץ לזמנולכמה סברות להסביר מדוע  ןישנ

מסביר שהבעיה היא הניתוק בין אכילת הקורבן והקטרתו לבין העבודה הנעשית בו,   הלדוגמ

  1.הנות הנאה גשמית מהקורבן ולא רצון להתקרב לה'יד על כך שרצון האדם הוא למה שמעי

אך אני רוצה להעלות סברה אחרת, המחלקת בין מרחב הזמן למרחב המקום. מרחב המקום 

דֶת"הוא סטטי, "דוֹר הֹ  ם עֹמָּ רֶץ לְעוֹלָּ אָּ א וְהָּ ךְ וְדוֹר בָּ ואילו מרחב הזמן הוא משתנה. אם  2,לֵּ

מיקומה של מדינת ישראל על פני כדור הארץ כנראה לא ישתנה בזמן הקרוב, נמחיש זאת, 

לעומת זאת יום  .ומי שיחפש אותה על המפה ימצא אותה בדיוק היכן שהיא הייתה אתמול

 אקראי לחלוטין( לא יחזור יותר לעולם. שישי ב' אייר תשס"ב )תאריך 

המחשבה הפוסלת ביחס אליהם. לאחר שהגדרנו את החילוק בין המרחבים, ננסה להגדיר את  

כאשר  .לענ"ד יש להגדיר את אותה מחשבה פסולה כפגיעה במרחב בו הכהן נמצא כרגע

 – חראדם נמצא במקום או בזמן מסוים בצורה פיזית, אך המחשבה שלו נמצאת במקום א

פיזית  :הוא לא באמת נוכח באותו מרחב. משל לתלמיד שמרחף בעקבות שיעור משעמם

הוא לא נמצא  – שב על כיסא בכיתה מול המורה, אך מכיוון שמחשבתו לא שםהגוף שלו יו

שם הוא כולו". ולכן   – "כי במקום שאדם חושב במחשבה 3:שם. כפי שהגדיר זאת הבעש"ט

מצאות ביום אחר או במקום אחר י מסוים, מחשבה על הכאשר הכהן נמצא במקדש ביום 

 שהרי הוא לא באמת נמצא בו.  ,פוגעת במרחב בו הכהן נמצא כרגע

ויש להבין, מדוע פגיעה במרחב המקום קשה יותר מפגיעה במרחב הזמן? לענ"ד הדבר תלוי 

ן פגיעה במימד המקום הסטטי היא לא דבר נורא כ"כ, שהרי תמיד נית .בהגדרת המרחבים

 
 הר פרשת ויקרא דף ה' ע"א. קורבן" מלשון קרבה, ועיין זוכידוע ש" 1
 ד'.  , קהלת א' 2
 כתר שם טוב חלק א' אות נ"ו.   3
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פַעחִדּ  144ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ול , אך היא מחשבת פסלתקן זאת. אכן הקורבן פסול, שהרי סוף סוף יש כאן מחשבת פסול

פגיעה   ה,שניתן לתקן ודי בקלות, ועל כן אין עונש על הדבר אלא רק פסילת הקורבן. לעומת

, ולכן היא גוררת במרחב הזמן היא פגיעה בלתי ניתנת לתיקון, שהרי הזמן הוא דבר חולף

 .עונש

כרת. הגמרא במסכת מועד קטן דף כ"ח  – ונש הניתן על פגיעה זות זאת גם בעמעניין לראו

ועל כן הוא בדיוק  ,ה את דברי רבה, שמסביר שעונש הכרת הוא מיתה בטרם עתע"א מביא

פגיעה במרחב הזמן הכללי מובילה לפגיעה במרחב הזמן האישי   –  העונש המתאים למקרה זה

 של האדם ע"י קיצור ימי חייו. 

תן להסתכל על הפגיעה י אחת והיא הבעייתיות ב"פספוס" מרחב הזמן, אך נ ודהנק  הצגנו

הזמן מזווית אחרת שעליה הייתי מעוניין גם להרחיב. כאשר אנחנו מבינים שכל יום   במרחב

הוא יום חולף, ואין יום דומה לחברו, ויום שהלך כבר לא יחזור, אנחנו יכולים להבין שלכל 

ום שלישי ט' תשרי התשע"ז יש מהות שונה מיום רביעי י"א כסלו יום יש משמעות משלו. לי 

יך ליום ילא שייך ליום האחר. לקיחת דבר שש – שיך ליום הזההתשע"ח, ועל כן מה ש

מסוים, והכנסתו ליום אחר מונעת התחדשות, מונעת מאיתנו לקבל את הבשורה החדשה 

 שאותו יום מביא עמו. 

צא הכהן לא שייך שהקורבן השייך ליום המסוים בו נמועל כן מחשבת הזמן חמורה כל כך, 

אחר תמנע את ההתחדשות של אותו יום. קורבן החטאת  ליום אחר, וניסיון להביאו ביום

שהובא להקרבה ביום רביעי לא יכול להיות שייך ליום חמישי, שהרי ביום חמישי יהיה 
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פַעחִדּ  145ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

רחב הזמן מתחדש כל קורבן אחר, חדש. מרחב המקום הוא סטטי, הוא אינו מתחדש, אך מ

  4. הזמן, "המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית"

מחדש שעונש הכרת, בנוסף לקיצור חיי האדם,  5רש"י .זו מתאים עונש הכרת גם לפגיעה

הבאת ילדים לעולם היא החידוש הגדול ביותר שיכול האדם לעשות, להוריד   6.הוא עריריות

 היכולת לחדש. -זמן ובהתחדשותו, נענש באי נשמה חדשה לעולם. האדם שפוגע במרחב ה

 התחדשות במקדש:

 עריכת העצים על המזבח: – בהתחדשות ניתן למצוא בעבודה נוספת במקדשאת הצורך 

ש עַל" אֵּ חַ תּוּקַד  וְהָּ לֶיהָּ   הַמִזְבֵּ רַךְ עָּ צִים בַבֹקֶר בַבֹקֶר וְעָּ ן עֵּ לֶיהָּ הַכֹהֵּ ר עָּ בוֹ לאֹ תִכְבֶה וּבִעֵּ

ה  עֹלָּ מִים:הָּ י הַשְלָּ לֶיהָּ חֶלְבֵּ  " )ויקרא ו', ה'(.וְהִקְטִיר עָּ

ו של יום העבודה מעלים הכהנים עצים חדשים על המזבח, שהרי יום חדש דורש בבוקר

 התחדשות גם על המזבח עצמו.

עוד מקום בו נמצאת ההתחדשות במקדש הוא באיסור על כהן גדול לשאת אישה גרושה או 

את האיסור בכך שעל הכהן הגדול  8ח, מסבירינר, בעל מי השילור' מרדכי יוסף לי  7.אלמנה

את ההתחדשות, ועל כן עליו ליצור מערכת יחסים עם אישה שבשבילה הנישואים הם   לחיות

 דבר חדש. 

 
 מתוך ברכת יוצר אור.  4
 כריתות דף ב' ע"א, שבת כ"ה ע"א.  5
 אדם שאין לו צאצאים.  –  ערירי 6
 י"ד.  ,ויקרא כ"א  7
 מי השילוח חלק א' פרשת אמור.  8
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פַעחִדּ  146ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 התחדשות בעבודת ה':

לצערנו חרב בית מקדשנו, והמוקד של עבודת ה' עבר למימד הפרטי של כל אחד מאיתנו, 

 כן נכנסת ההתחדשות בתוך עבודת ה' האישית שלנו. ועל כן יש לשאול הי 

 9.התפילה – בודת ההתחדשות היא בתחליף של חז"ל לעבודת הקורבנותמקום בו בולטת ע

בגמרא במסכת ברכות דף כ"ט ע"ב מסבירים רבה ורב יוסף שכדי להגיע למדרגה בה 

מתאר  11האדם היא תחנונים ולא קבע, יש צורך לחדש בה דבר. הירושלמי 10תפילת

ואילו רבי  ,שאחיתופל, יועצו של דוד המלך, היה מתפלל שלוש תפילות חדשות בכל יום

אליעזר היה מתפלל תפילה אחת חדשה בכל יום, ורבי אבהו היה מברך "רק" ברכה חדשה 

 אחת בכל יום.

כאשר חז"ל מדברים על הכנסת חידוש לתפילה הם לא מתכוונים שעל האדם להתפלל בכל 

אלא שהאדם צריך לקרוא את בקשות התפילה בצורה חדשה ע"פ הצרכים  ,היום נוסח שונ

בברכת "חונן הדעת" ניתן לכוון על מבחן קרוב, או  האליהם הוא נזקק באותו רגע. לדוגמ

על חולה מסוים וכן על זו הדרך. כאשר האדם מכניס התחדשות לכוון בברכת "רפאנו" 

ס משעמם שחוזר על עצמו שלוש י, טק אפרורלתפילתו הוא מונע מהתפילה להפוך לטקסט 

פעמים. הוא הופך את התפילה לדבר אקטואלי, עכשווי, שקשור לחיים שלי, שהרי אין אדם 

 שלא צריך או רוצה דבר מסוים.

 
 רמז תקל"ג.   כך ע"פ ילקוט שמעוני הושע  9

 בקטע מכוונת לתפילת עמידה, ולא למה שאנחנו מגדירים היום כתפילת שחרית מנחה או ערבית על שלל קטעיה.  המילה תפילה    10
 הלכה ד'.  ,מסכת ברכות פרק ד' 11
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פַעחִדּ  147ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

בנוסף, התחדשות מייצרת התלהבות. צריך להודות, עבודת ה' וקיום מצוות יכולות להיתפס 

מגיעה כל פעם מחדש, הברכה שאני שבת שצמו. כדבר משעמם, ריטואל חיים שחוזר על ע

ממלמל בכל פעם שאני רוצה להכניס משהו לפה, לבישת הציצית והנחת התפילין כל בוקר, 

 הופכים לשגרתיים ויבשים.

למה אני מקיים מצוות? מה  – אך אדם שמכניס התחדשות בקיום המצוות שלו, ע"י מחשבה

וסס, ויוכל לעבוד את ה' חי, תדבר  המשמעות של כל מצווה? יראה בעבודת ה' שלו

מה שיוביל להרגשת סיפוק וקשר עם רבש"ע, וימנע הרגשה של הכרח   ,בהתלהבות אמיתית

 וכפייה. 

המקום האחרון עליו ארצה להתעכב ולדבר על הצורך בהתחדשות בו, הוא ההתמודדות עם 

ך ר לתוק יותנפילות ומשברים. הרבה פעמים לאחר נפילה, הנטייה שלנו היא לשוקע עמו

לבוץ. אדם כזה יודע  ליפול החטא, להיכנס לעצבות, באסה. אך אדם שיודע להתחדש, לא

עצור! מעכשיו אני מתחיל מחדש. אדם כזה יוכל להתנתק מאותה נפילה,  – להגיד לעצמו

 ולעלות מחדש על המסלול החי והמאיר של עבודת ה'. ונסיים בדבריו הנפלאים של ר' נחמן:

ע שמן השמים הוא, כי התרחקות תחילת תו ידממדרגכשנופל אדם "

התקרבות, ע"כ נפל שיתעורר יותר להתקרב להש"י, ועצתו שיתחיל 

מחדש ליכנס בעבודת ה'. כאלו לא התחיל עדיין כלל מעולם. וזה כלל 

ליקוטי מוהר"ן " )גדול בעבודת ה' שצריכין ממש בכל יום להתחיל מחדש:

 (.תורה רסא
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פַעחִדּ  148ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּשלּאמונהּשמחה
ּיןנעםּקליּ

 

)תחילת פרק אין עומדין( שגם בשעת שמחה   ע"א  לא-ע"ב  מובא בגמרא מסכת ברכות דפים ל

צריך להכניס קצת יראה ורעדה, מהפסוק "עבדו את ה' ביראה וגילו ברעדה" )תהלים ב', 

בר מתנא בשם רבה: "במקום גילה שם תהא רעדה". ומובאים  שעל זה אמר רב אדא ,י"א(

ראים )רבה ור' זירא( ששמחו ברמה שנראתה מוגזמת והתירו שם סיפורים שונים על אמו

ועל חתונות, כגון אלו של בנו של מר בריה דרבינא ושל בנו של  זאת משום שהניחו תפילין,

ם כדי להעציבם. עוד מסופר שם,  רב אשי, שבשתיהן אבי החתן שבר כוס יקרה מול האורחי

א זוטי שישיר להם, והוא שר: "ווי שבחתונה של מר בריה דרבינא בקשו חכמים מרב המנונ

ים(. שאלו אותו חכמים מה לענות אחריו, והוא לן דמיתנן, ווי לן דמיתנן" )אוי לנו, שאנו מת

ינו(. ומבואר שם ענה: "הי תורה והי מצוה דמגנו עלן" )הרי תורה והרי מצווה שמגינו על

 ה.שאמר רשב"י שאסור לאדם למלא פיו שחוק בעולם הז –הטעם לכל אלו 

הראי"ה קוק בספרו עין אי"ה על הגמרא הנ"ל כותב על הסיפורים על שבירת הכוס בחתונה 

שלא תהיה שמחה יתירה המובילה  ,שיש שני דברים שצריך להגביר לגביהם קצת עצב

יין סופיותו של האדם. אחד הוא להזכיר את הדברים להוללות וסופה עצב, ושניהם מענ

האדם, ואת זה ביטא מר בריה דרבינא בשבירת כוס יקרה   שאינם טבעיים שיכולים להרוג את

הוא ימות בסוף, ורב אשי  –וך כך להזכיר שאף אם האדם חזק שוודאי גם הייתה חזקה, ומת

אמצעות שבירת כוס זכוכית, ביטא את אפסיותו של האדם, ואת העובדה שהוא איננו חזק ב

שיש שתי דרכים לשמח  תב שםהוא כ –הקלה לשבירה. לגבי הסיפור של רב המנונא זוטי 

את האדם: אחת על ידי השכחת הצרות והדברים המעציבים, אבל זו שמחה זמנית שלא תחזיק 
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פַעחִדּ  149ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מעמד והיא אינה שלמה, כי הדברים המעציבים יחזרו אליך בסוף. לעומת זאת יש שמחה 

כי כל  ,כירים את הדברים הרעים והמעציבים ומעיינים כמה לא ראוי להתעצב עליהםשמז

זה לטובה, ומתוך כך מגיעים לשמחה שלמה ואמיתית שלא משנה מה יזרקו  שה' עושה מה

תישאר שמח. דברים אלו מזכירים מעט את דברי ר' נחמן מברסלב בליקוטי מוהר"ן  –עליך 

בשמחה יש שני סוגים: שמחה שהמרה השחורה והייסורים תניינא תורה כ"ג, שם הוא כותב ש

 השחורה והייסורים בעצמם הופכים לשמחה.מסתלקים הצידה, ושמחה שהמרה 

לצורך העניין, נכנה את השמחה הגבוהה יותר שמחה שלמה, ואת זו הנמוכה יותר, שמסלקים 

י שאסור הצידה את המר"ש, נכנה שחוק. הסיבה לשימוש במילים הללו היא דברי רשב"

שמחה לאדם למלא פיו שחוק בעוה"ז, ומשמע מההקשר שמי שלא מזכיר את העצב בזמן 

ו הוא הוא הממלא פיו שחוק, והוא לא שמח בשמחה הגבוהה אם כך, וממילא משמע שז

עדיין יש בכך יתרון,   –השנייה היא שחוק. אגב, אם מזכיר את העצב אך לא מכניסו לשמחה  

ן שחוק, וחוץ מדברי ר' שמעון יש גם בעיה שאם האדם ימלא שאינו ממלא את פיו לחלוטי 

ללות וקלות ראש ולפרוק מעליו עול, מה שאין כן נה להגיע להוהרי הוא בסכ –פיו שחוק 

 בשמחה, שבה ישנו עול מלכות שמים על האדם, וזה רק מוביל לשמחה גדולה יותר. 

ך לשמחה, ויש לבאר ושתהפמכל זה נראה שעניין שבירת הכוס בחתונה הוא הוספת עצבות 

הזכרת יום המיתה  וסביר שזשאף כשהרב קוק דיבר ישירות על סיפורי שבירת הכוס הוא ה

מכאן ניתן להבין  .על מנת לשמוח ביתר שאת ויתר עוזזאת יש עניין להזכיר וועצבות, 

צריך  –וגם אם חלילה היו מגיעים לשמחה של שחוק  ,שבחתונה מגיעים לשמחה שלמה

מעט את השמחה, שלא יהיה ממלא פיו שחוק בעולם הזה, ושבירת הכוס מועילה גם להפחית  

 זה שוב שמחה שלמה. –ם לא מתאמצים להכניסה לשמחה, ואם מכניסים אותה לזה א
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פַעחִדּ  150ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מתוך הדברים הללו נראה לי שאפשר עוד להסביר קצת לגבי חג הסוכות, שידוע בתור זמן 

שמחתנו, ואף על פי כן אנו קוראים בו את קהלת, אחד הספרים שהם יותר משביתי שמחות. 

המנהג )בתפילות הפסח,  האבודרהם, שהוא הראשון שמזכיר את –נתנו כבר טעמים לכך 

, כותב שזה משום שכתוב בקהלת "תן חלק לשבעה וגם פסקה המתחילה ב"נהגו העולם"(

משום שאמרו חז"ל שנקראה קהלת כי כל וחן מזכיר את ימי החג, שלשמונה" )י"א, ב'(, 

 דבריה נאמרו בהקהל, שנעשה בסוכות. 

מגן אברהם ובמשנה ברורה על סימן תצ בשו"ע, משום שכתוב בו טעם אחר מובא לדבר ב

'(, וזה טעם שכבר מתעמת ישירות עם סוכות כזמן שמחה, "ולשמחה מה זה עושה" )ב', ב

זמן שמחתנו, ולא על אף כך. טעם זה מופיע גם במחצית בגלל  אם כי ככל הנראה זה טעם של  

פיע בלבוש החור סימן תרס"ג סעיף ב: השקל או"ח סימן תרס"ג. טעם שלישי )או רביעי( מו

עורר עליו בזמן שמחתנו דווקא, כי ח בחלקו, וזה דבר שראוי לוקהלת מכוון את האדם לשמ

של המג"א   –שני הטעמים האחרונים  אבל דווקא  מי שאינו שמח בחלקו נופל בקלות לעצבות.  

שמזכירים מסתדרים בצורה מופלאה עם הרעיון של השמחה השלמה דווקא, –ושל הלבוש 

וקא לאדם את הבל העולם הזה, ומביאים גם יראה לזמן השמחה, ומתוך כך האדם מגיע דו

לשמחה גדולה יותר. מלבד זאת נראה לי להוסיף שבקהלת מתוך כל שמות ה' מופיע רק שם 

להים, שהוא שם של מידת הדין, ובסוכות לוקחים את זה ומכניסים גם אותו לשמחה, -א

להים" -מידת הרחמים, שהרי "א  –ה  "הוא בעצם כלי להוי  –דת הדין  מי   –להים  -שמגלים שא

 1.ה""בגימטריא "כלי הוי 

 
 הבאתי את זה מדברי הרב יצחק גינזבורג בספר "הנרות הללו".  1
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פַעחִדּ  151ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

עכשיו מתגלה קושי מסוים בדבריי, שהרי כתוב בקהלת "לשחוק אמרתי מהולל ולשמחה מה 

זה עושה" )י"א, ב'(, והרי למעלה חילקתי בין שחוק, שהוא שמחה שהמר"ש והייסורים 

, שהיא שמחה שמכניסים את המר"ש והייסורים שלמהה מסתלקים הצידה, ובין שמח

מה אומר כאן שגם שחוק וגם שמחה הם הבל, והופכים אותם עצמם לשמחה, ונראה ששל

ובמקומות אחרים בספר )ב', א'; ז', ד'( גם כן יש ביטויים שנראה מהם ששמחה אינה דבר 

 .טוב

של הוללות ושחוק, ולא   ונראה לי לפרש שבמקומות האלה ניתן להבין מההקשר שזו שמחה

באמת הרצויה בכל מצב. יש להוסיף עוד ש שלמההשמחה שכתבתי עליה כאן, שהיא שמחה  

שבקהלת )ז', ד'( כתוב אמנם: "לב חכמים בבית אבל ולב כסילים בבית שמחה", אבל הרי 

היא  –מחשבה על בית אבל  –כבר אמרנו ששמחה שמגיעה דווקא מתוך הזכרת הצרות 

ה ותר, ומכאן באמת ניתן להבין שלעיתים "שמחה" משמשת גם כמילה לשמחשמחה גדולה י 

של שחוק. בתוספת הסבר על הפסוק מתחילת הפסקה, לגבי "ולשמחה מה זה עושה" נראה 

וגדולה, שמעלה את האדם לגבהים עצומים, מביאה את האדם  שלמהלי לבאר ששמחה כזו 

'מה' זה עושה", כלומר  –שמחה לביטול לקב"ה, וזה מתבטא בפסוק בקריאה כזו: "ול

א שחכמה היא כ"ח מ"ה, ובפרק מ"ג שם נאמר שהיא וכבר נכתב בתני   2,שהשמחה עושה מ"ה

 המביאה לידי יראה עילאה וביטול. 

בנוסף לכל הקשרים הנ"ל, ברצוני לחבר זאת גם למה שכתבתי במקום אחר על חג הסוכות,  

שעניינה לזכור שהכל לטובה, היא שמחה   וברור כבר שהשמחה הזו,  –שהוא חג הביטחון בה'  

ברתי במקום אחר שעניינו של סוכות הוא ממוצע בין האורות של ביטחון ואמונה. עוד הס

 
 זה לא ראשי תיבות, ככה זה כתוב בתניא.   2
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פַעחִדּ  152ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

של הימים הנוראים לימות השגרה החורפית, שסוכות הוא מועד שיש בו גם חול. וניתן לחבר 

חורף, שכל פעם הנ"ל, שעניינה הוא להיות לך כפנס שיאיר את ימות ה  שלמהזאת לשמחה ה

ורר אותה מעט בתוכך, להאמין שהכל שכמעט ותיפול לעצבות תוכל להיזכר בשמחה הזו, ולע

 3.באמת לטובה

בנוסף לכל זה, ידוע שלחג הסוכות יש מימד של חג לאומות העולם: אנחנו מקריבים שבעים 

גם  פרים כנגד שבעים אומות העולם, אנחנו מתפללים על הגשמים, שהם הזמן היחיד שבו

ז לגוי אחד(, לעתיד לבוא הגויים וגם ישראל שמחים )דברים רבה ז, ז, מופיע שאמר ריב"

(, והפטרת י"ט הראשון של סוכות בפרק ע"א גדף יבחן ה' את הגויים במצוות סוכה )ע"ז 

ולחג ת  -האחרון של זכריה מדברת על הגויים ש"...ועלו מדי שנה להשתחוות למלך ה' צבאו

ולא עליהם יהיה  ...ומרת ש"והיה אשר לא יעלה מכל משפחות הארץ", ואאת חג הסכות

כביכול חשודה שי"ז(. במיוחד מודגשת שם מצרים, משום מה, -)זכריה י"ד, ט"ז גשם"ה

יותר משאר האומות שלא לבוא לחוג את חג הסוכות. אם כך, צריך להבין מה לאומות העולם 

 ולשמחה הזו. 

 The Exodus Youדברי הרב דוד פוהרמן בספרו "ונראה לי להסביר את כל זה על פי 

Passed OverAlmost "4 בספר הזה הרב פוהרמן טוען שמטרתה של יציאת מצרים הייתה .

לא רק להוציא את ישראל ממצרים, אלא גם לגרום למצרים להכיר בבורא שאוהב את ברואיו 

למה הנ"ל היא אכפת לו מהם כמו אב שאוהב את בניו. עכשיו, עניינה של השמחה הששו

ב איתנו הוא גומל איתנו רק טוב, וגם מה שנראה בדיוק אהבת ה' אותנו, שמתוך שהוא אוה

 
 א דומה להכנסת עצבות ומר"ש לשמחה, שע"י זה מגיעים למקומות גבוהים יותר.  חוץ מזה, הכנסה מחול אל הקודש הי 3
 יציאת מצרים שכמעט פסחתם עליה, בתרגום לעברית.  4
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פַעחִדּ  153ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

רע הוא בעצם לטובה, וזה מה שהגויים היו אמורים להבין ביציאת מצרים, וזו מטרת ישראל 

 הבנים לבין אביהם שבשמים.  –בעולם, שהם בכור האומות, והם צריכים לקשר בין האומות  

הוא שה' התחיל דווקא ממצרים כי הם היו מרכז האלילות,   ר שאמר שם הרב פוהרמןעוד דב

ואין אף בורא שאוהב אותנו שעומד   ,שהאמינו דווקא שהאלים, כוחות הטבע, הם שרירותיים

מאחורי הכל, והם היו הכי רחוקים מההכרה בה'. לכן באמת משמע שמצרים הכי חשודים 

 כות.בחוסר רצון לבוא לחוג את חג הסו

אין דברים שעליהם יש להצטער, כגון על ירידותו של אדם וריחוקו מה'  וכי  – ויש לשאול

: "בזמן ע"א כמו שנאמר בגמרא תענית דף יא ?יתברך )מסברה(, או להצטער עם הציבור

שישראל שרויין בצער ופירש אחד מהן באין שני מלאכי השרת שמלוין לו לאדם ומניחין לו 

ן הציבור אל יראה בנחמת ציבור", או צער על רים פלוני זה שפירש מידיהן על ראשו ואומ

: "כל המתאבל על ירושלים זוכה ורואה ע"ב חורבן ירושלים כמו שנאמר שם דף ל

ואם לא אז לא יזכה, ובכל אלה נראה שראוי באמת להצטער, וקשה לומר  .בשמחתה"

 שהכוונה שיהפוך את הצער לשמחה.

י בתניא מרירות, ובמקומות מסוימים הרי זה מה שקרו –שון ויש לומר, שלגבי הצער הרא

אצל ר' נחמן לב נשבר, ועל זה כבר נכתב בתניא )פרק ל"א( שמרירות לא נקראת בלשון 

הקודש עצבות כלל, ושהיא גם דרך להרחיק את העצבות ממילי דעלמא ולהגיע לשמחה, וכן 

היות אבל כל שאר היום ל ,רבר' נחמן מופיע בכמה מקומות שצריך לייחד זמן ללב נשב

שכל   והר"ןמטי  קוי ט בל"שאמר בתורה פכמו בשמחה, ואף לשמוח כשרואה בעצמו חיסרון,  

אדם שרואה בעצמו חיסרון זה מצד שיש חיסרון בשכינה, וזה עלול לגרום לעוד יותר עצבות, 

 אלא שצריך לשמוח בזה שממ"ה הקב"ה מגלה לך את החיסרון שלו. 
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פַעחִדּ  154ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

אינו הפוך לשמחה אלא קשור אליה בקשר בל   ן שהצער על ריחוק מה'מכל אלו אפשר להבי 

תניינא כתב ר' נחמן שצריך לקבוע זמן  והר"ןמטי קוי בל 5ינותק. ואמנם בתורה כ"ה

 ולהתבודדות ולצער על הריחוק מה', אבל זה רק לשעה אחת וגם זה יוביל בסוף לשמחה, כמ

 שכתב בעל התניא. 

יבור, וזה דבר רע לפרוש מן הציבור שצריך להצטער עם הצ  לגבי צער הציבור, באמת רואים

ומצינו בר' נחמן עצמו, שמובא בספר סיפורי חסידים על התורה של הרב ש"י  .בזמן צערו

, שחלק מהסיבה שר' נחמן עבר לאומן מברסלב הייתה השריפה 179זוין, בסיפור מספר 

ת מצד שריפ .ל ר' נחמןשהייתה באותה שנה בברסלב, ששרפה מספר בתים כולל ביתו ש

ביתו היה עליו לקבל זאת בשמחה, אבל מכיוון שלא ראוי שכל אנשי העיר יצטערו והוא 

היה ראוי שיעבור בגלל זה )כך נאמר בסיפור בשמו(. ויש להשיב שזמן צער  –יהיה שמח 

לחוד וזמן שמחה לחוד, שיש אמנם זמנים, כגון זמן של צער הציבור, בהם ראוי באמת 

שמחה, אבל זה רק משום חילול ה' והאיסור לפרוש מן ולא להפוך את הצער ללהצטער 

 לא היה ראוי לאדם להצטער כלל כל חייו. –הציבור, ואילולא היו הטעמים הללו 

כבר אי אפשר לומר שזמן שמחה לחוד וזמן צער לחוד, כמו שבעצם  –לגבי הצער השלישי 

 שלמהמני השמחה הי הזמנים שהגדרתי כזאמרנו בשני סוגי הצער הקודמים, שכן מצינו בשנ

אזכורים לחורבן המקדש, אם בנתינת אפר על ראש החתן )או שבירת הכוס עצמה, לפי חלק 

מהפוסקים( ואם באמירת "מפני חטאינו" במוסף של סוכות, או אמירת היוצרות לסוכות, 

שאמרנו   המלאות יותר בבקשות לגאולה מהרגיל בשאר הרגלים. ויש לומר שזה מתחבר למה

ט( של ר' נחמן, שהחיסרון בשכינה ודאי "פ  והר"ןמטי  תורה "ותחסרהו" )ליקולמעלה מתוך  

 
 הרעיון מופיע גם בסוף תורה כ"ד.   5
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עניינו גלות השכינה, ואם כך ניתן לומר שהצער על חורבן המקדש אכן צריך להיכנס 

 שלמהלשמחה, וכיוון שכאמור, זו שמחה של אמונה, ניתן להסביר שזה עניין האמונה ה

 בכל רגע. שהמשיח והגאולה יגיעו

וגדולה מאוד, אלא שקשה,  שלמהבסופו של דבר, לסיכום, ראינו שבסוכות ישנה שמחה 

שחברי כתב בשם הרבי מלובביץ' על פורים קטן ששמחתו גדולה יותר משמחת סוכות, 

ששמחת סוכות מעורבת ביראה. ועל פי מה שאמרתי, דווקא עירוב היראה בשמחה של סוכות 

תר, ואם כך, למה יש יתרון לשמחה של פורים קטן? אלא שיש שה אותה שמחה גדולה יועו

לבאר, שהרי ההבדל שהביא חברי הנ"ל בשם הרבי מלובביץ' הוא שיש מצווה דאורייתא על 

השמחה בסוכות, ובפורים יש שמחה גדולה יותר כי אין ציווי מהתורה, אבל עדיין יש חובה, 

ונראה לי להסביר,  .ו יותר גדולהשמוח בו, ולכן השמחה בל טובואילו פורים קטן רק 

שהציווי אומר שיש בדבר איזשהו טעם הנתפס מעט בשכל, ואילו השמחה של פורים קטן 

היא שמחה שלמעלה מכל טעם ודעת, ולכן וודאי גדולה יותר. ואף על פי שאמרתי לעיל 

מביאה לידי ביטול,  שדובר עליה כאן שלמהש"ולשמחה מה זה עושה", כלומר שהשיחה ה

וא למעלה מטעם ודעת, זה רק מביא לידי זה, ומתי מגיעים לכך? בפורים. אם כך, ניתן שה

שהיא בטעם  שלמהלהסביר שכל חדשי החורף מטרתם היא להעלות את האדם מהשמחה ה

 ודעת לשמחה שלמעלה מטעם ודעת. 

מר"ש לתוך השמחה, ועוד בסייעתא דשמיא עצומה שנזכה בעזרת ה' להכניס את הייסורים וה

ם להגיע מתוך כך לשמחה שלמעלה מטעם ודעת.ג
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ּיראתּשמיּהשמים
ּחזקיּאברהמי

 

"כולם אנשים ראשי בני ישראל המה". במדרש מתואר שבחטא המרגלים ראשי העם הם 

בחטא כזה עוד איך יכול להיות שראשי העם חטאו? ו –החוטאים. השאלה המתבקשת היא 

 .חמור

אשי העם, הצדיקים, לא ידעו להתחבר עם האנשים רבי נתן מסביר שהסיבה לחטא הייתה שר

ת ההשלמה המתבקשת הזו, לחבר שמים וארץ. ארץ שמתחתיהם. הם לא ידעו לעשות א

בצורה הנכונה. המרגלים  אתישראל היא מקום שמאחד שמים וארץ, וצריך לדעת לעשות ז

בדור הם רצו להישאר במדבר,  .פחדו להגיע לארץ ולעבוד שם, ולהתחבר שם לגשמיות

וחניות, והמחשבה שכולו רוחני ואין לו צורך בעבודה שאינה תורה. המדבר היה בית גידול לר

לעבור לגשמיות הציקה והכאיבה להם. הם לא הבינו שהם לא הגיעו לפסגה ע"י הדעה שלהם, 

ע"י השכל. הם לא הבינו שהם לא בטופ, שהטופ הוא האמונה שהיא בחינת ארץ ישראל, 

במעשה. הם לא עשו את החיבור הדרוש בין שמים וארץ, ולכן הקב"ה שהיא יישוב הארץ 

הדור הזה לעשות זאת. הדור לא היה בשל לעבודה כזו, והם מתו כולם במדבר. לא הכריח את  

 את הדור הבא חינך הקב"ה לכיבוש הארץ, לעבודתה. 

המרגלים היחידים שלא נפלו בעצת המרגלים היו כלב בן יפונה ויהושע בן נון. קודם עצת 

". ולכאורה אינו ה יושיעך מעצת המרגלים-הוסיף משה להושע את האות י', ורש"י פירש "י 

אם הרעיון הוא להכניס בהושע את יראת ה', מדוע ? מובן, מהי ההוספה של האות י' בלבד

הוא מוסיף רק את האות י'? אולי הסיבה היא שהאות י', המבטאת ע"פ תורת הסוד את ההבנה 
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את הביטול של ההבנה שלו אל הקב"ה, היא הדבר שהיה צריך לנטוע  1,םבאפסיות האד

הוא חשב שבינתו היא הכלי שאיתו עליו  – שכן הוא היה כמו כל שאר המרגליםביהושע, 

, את ההבנה שגם "לתור את הארץ. משה החדיר בו את האות י', את "ראשית חכמה יראת ה'

זכור שגם מעליהם צריך למנות יראת ה' אם אדם חושב שכל מעשיו הם ביראת ה', עליו ל

קב"ה. הרב קוק זצ"ל כותב זאת בספרו מידות אלא מבוטלת ל – שלא נמדדת על פי השכל

שמים בעצמה צריכה לקבל עליה עול יראת -"יראתהראי"ה )מידת היראה, פסקאות י' וי"א(:  

חובה על  שמים. לפעמים מזיק הדמיון של יראת שמים יותר מכל דמיון נפסד שבעולם".

דם להסתפק האדם להוסיף לעצמו יראת שמים מעבר להבנתו, מעבר לדמיונו. אסור לא

ביראת שמים של השתקה וביטול כלפי הקב"ה, וכן אסור לאדם להשתמש ביראת השמים 

הזאת כדי לבצע את מה שלדעתו נכון. עליו לפעול, לעשות מעשים ולא להתבטל בגלל 

היזכר תמיד ביראת ה' שמעבר לשכל שלו. כך הוא יפעל מציאות ה', אך באותה מידה עליו ל

 דעת נכון, ולא יעשה דברים שלא לדעת ה' יתברך.בצורה נכונה, עם שיקול 

אך   – גם כלב בן יפונה הצליח להתמודד עם עצת המרגלים, וגם הוא עשה זאת באותה צורה

 ילים "וימלא אחריבניגוד ליהושע, משה רבינו לא הוסיף לו את האות י'. רש"י מפרש את המ

, של להיות אחרי ה', ולא הלך וימלא את ליבו אחרי". כלב מילא את הלב שלו בבחינה הזו  –

אחרי מחשבות ליבו. כאשר כולם המשיכו לרגל את הארץ, כלב רץ להשתטח על קברי אבות, 

וניסה לספוג מהם את יראת ה' שתאפשר לו לעשות מעשים ולא להיות בטל, אך לעשות את 

 הוא ממלא את – ם הללו מתוך יראת ה' ולא מדעת עצמו. כאשר כלב ממלא את ליבוהמעשי

האיבר המבין, שתוהה ומסיק מסקנות מעצמו )ומבטא את המידה הנקראת "בינה"(, ובכך 

 
 כח מה, שרק היא משפיעה אל הבינה את אור ה'.   -שהיא ספירת החכמה 1
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הוא גם משעבד את עצמו אל ה' וגם יודע להסות את העם ולנסות לשכנע אותם לעלות אל 

 הארץ ולכבוש אותה, לעשות מעשה.

הם חטא בחטא המרגלים, והעונש על כך ניתן להם. הפגם שלהם ביראת ה' גרם ל  שראלי ם  ע

לא לעשות מעשים, לא להאמין שה' יתברך הוא מעל הכל ויעזור להם. מיד לאחר חטא  

רוצים לעלות פתאום   שראלי ם  המרגלים נראית התנועה ההפוכה, של מעשים ללא יראת ה'. ע

הם לא יודעים לבצע את האיזון הנכון, את ההבדל בין לארץ, ולא אכפת להם שה' לא איתם.  

 עשה חסר מעצורים הנובע מהם בלבד.מעשה שכפוף ליראת ה' למ

פרשיית הנסכים. הקרבן מבטא את   –  את האיזון הדק הזה הקב"ה מלמד מיד בפרשייה הבאה

נפשו של האדם, אם בחטאת ואם בעולה. אדם נותן את כל נשמתו לקב"ה. אך גם זה אינו 

ן גם יין ספיק אם זה לא נעשה בהכרה הנכונה. לכן מוסיף הקב"ה ומצווה להוסיף אל הקרבמ

וסולת. היין מבטא את הקשר בין האדם לקב"ה, דבר "המשמח אלקים ואנשים". בגמרא 

במסכת ברכות מובא ניסיון לדרוש את ברכת פרי הגפן ממצוות כרם רבעי, וזה כי מנסכים 

ניסוך היין לגבי ברכת האדם הוא ההוכחה לקשר שיש בין את היין על המזבח. הלימוד מ

 , וכך הופך הקרבן למתקבל ברצון לפני ה'.האדם לאלקיו ע"י היין

מצוות  – גם הסולת באה להביע דבר דומה, יחד עם המצווה הבאה המופיעה בפרשת שלח

 : הפרשת חלה. רבי נתן מסביר בליקוטי הלכות את הקשר בין חלה ומנחה לחטא המרגלים

ם תִּקוּן הַלֶחֶ  אִין מִקֶמַח שֶהֵּ ה שֶבָּ צוֹן "כִי מְנָּחוֹת וְחַלָּ רָּ רַת הָּ ם הֶאָּ ה שָּ אֲכִילָּ ם שֶהוּא עִקַר הָּ

ךְ עַל דַעַת אֶת ה' -שֶהוּא עִקַר הַתִּקוּן שֶנִמְשָּ ן וְתַלְמִיד. שֶהוּא עִקַר הַדַעַת לָּ רַת בֵּ י הֶאָּ יְדֵּ

בוּעוֹת וְעַלשֶמַמְשִיכִין בְפֶ  גְמוּ-סַח וְשָּ שַת מְרַגְלִים שֶפָּ רָּ ךְ לְפָּ ן נִסְמָּ ל זֶה. כִי עַלכֵּ י - בְכָּ יְדֵּ

ם תִּקוּן הַלֶחֶם שֶעַל ה שֶהֵּ י -מְנָּחוֹת וְחַלָּ צוֹן וְכוּ' עַל-יְדֵּ רָּ רַת הָּ י -זֶה זוֹכִין לְהֶאָּ ן -יְדֵּ זֶה נִתְתַּקֵּ
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י -פְגַם הַמְרַגְלִים כִי עַל ל הַנִיצוֹ-יְדֵּ רְרוּ וְיַעֲלוּ כָּ לוּת וְיִתְבָּ הַגָּ את מֵּ צֵּ צוֹת וְיִתְקַיֵּם זֶה נִזְכֶה לָּ

ינוּ וְכוּ'".  אלֹקֵּ ה וְנִשְאַר גַם הוּא לֵּ רָּ  מְהֵּ

ולכן היה צורך לצוות  2,המרגלים פגמו בדעת, שכן הם לא ביטלו את עצמם לרצונו של ה'

יף עשייה בעולם דווקא מתוך יראת ה' והביטול בחלה ובסולת, כדי לדעת להוס  ם ישראלאת ע

 אליו בעת שמקריבים את הקרבן.

סוף פרשת שלח מדברת בציצית. בתורה ז' בליקוטי מוהר"ן מסביר רבינו את הקשר בין 

לצדיקים )וכל אלו ציצית לאמונה ולא"י. התורה מדברת על א"י, על אמונה, ועל התקרבות 

-"עלוהציצית מופיעה כבסיס להגיע אל כל אלה:    ,ים(מהווים מעין תיקון לפגמם של המרגל

-ידי אמת באים לאמונה כנ"ל; ועל-לבוא לעצת צדיקים, לבחינת אמת; ועל  ידי ציצית יכולין

הציצית נועדה כדי לקיים את כל מצוות ה'. היא שקולה כנגד ". ידי אמונה בא הגאלה כנ"ל

י הלב והעיניים. רש"י מפרש כולן, ובאה להזכיר לאדם לקיים אותן, ולא לזנות אחר

לידי עבירה. חמדת הלב היא אולי ההכרה היותר שהעיניים רואות והלב חומד, וכך אדם בא 

מדי חזקה של האדם, ההכרה שיותר מדי חושבת בעצמה ולא כפופה לבוראה. הציצית באה 

נו להכניס בנו קצת ממה שהכניס כלב בלב שלו, למלא את ליבנו בה' יתברך ולכפוף את עצמ

ייתם קדושים "למען תזכרו ועשיתם את כל מצוותי וה – אליו, אבל לא כדי שנתבטל

להאמין בו ולהמשיך לקחת חלק  3,רק ע"י העשייה אפשר להיות קדוש לה' – לאלוקיכם"

, בחיבור בין שמים וארץ, מתוך יראת שמים שלא תחנוק את ם ישראלבתהליך גאולת ע

האדם אלא תדרבן אותו לפעול.

 
 . , בהלכות חלה ד' באריכות ואכמ"לועיין שם 2
ומובן שהעשייה הזו צריכה לבוא בטבעיות ובחשק, ע"י השמחה של האדם בעבודתו ומתוך נפש חפצה, ולא מתוך כפייה, כמו   3

 שכותב מרן הרב קוק זצ"ל בכמה מקומות. 
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ּקדושּקדושּקדוש,ּתןּחלקנווהאדם,ּּםאהּבשיקר

ּנעםּקליין
 

  בשם שמעירה את האדם, ומה שנאמר על כך בנוגע לר' ישראל בעש"ט: מעניין קריאה

ידוע מה שאומרים, שהבעש"ט בא לעולם כדי להעיר את ישראל משנת הגלות, ושזה כעין 

שזה אמר י מלובביץ' הרב .קריאה בשמו של אדם לידו בזמן שהוא ישן, שהיא מעירה אותו

מגלה ומעורר את עצם הנפש, ומ"מ, אין לי עסק בנסתרות ובאתי לדבר כאן על עניינים 

במשל והשפעתם על הנמשל. נראה לי לומר, שהקריאה בשמו של אדם לא עוזרת כשהוא 

שקוע עמוק מאוד בשינה, אלא דווקא כשהוא על סף הערות, הקריאה בשמו מוציאה אותו 

הוא לא יקום. עדיין, גם  –לא יקראו בשמו במצב הזה  ותר, ולפעמים אםמהשינה אפילו י 

בלי הקריאה בשם, זה שלב שעומדת בפני האדם בחירה: האם להמשיך לישון, או לקום? 

והקריאה בשם מחזקת את הצד של לקום. ע"פ זה נראה לי להסביר שבתקופת הבעש"ט, 

ודים השתפר, ות. מצבם של היהאפילו בלעדיו, התחיל תהליך של התעוררות משנת הגל

והתחילו לתת להם שוויון זכויות. זו הייתה יכולה להיות הזדמנות ליהודים לצאת מהגלות 

ולהישאר באופן סופי ומוחלט. הצרה הייתה שיהודים רבים במקום לראות בכך הזדמנות 

דאלי ליציאה מהגלות ראו בכך הזדמנות להתמקמות נוחה יותר בגלות, כאילו היא המצב האי

כדי במשל ניתן להגיד שזה כמו אדם שמנצל את הרגעים שלו על סף העירות של יהודי. 

להתכרבל בשמיכה יותר טוב ולחזור לישון. במצב כזה, השלב הבא הוא לקרוא בשמם של 

  אותם יותר לערות. גם מזה אפשר להתעלם, אבל זה דורש יותר מודעות.  בישראל, מה שיקר

 –את השמיכה מעל עם ישראל. בנמשל זה אולי הבא הוא למשוך  ניתן לומר, אולי, שהשלב

  השואה. זה בפירוש לא מספיק כדי לתת טעם לכך. –רק אולי 
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 ותן חלקנו בתורתך
 נעם קליין

 

ותן   ...אנחנו אומרים מספר פעמים "יהיה רצון מלפניך ה'... שייבנה בית המקדש כל יום

יתן לנו חלק בתורתו, שאנו ו מבקשים מה' שי חלקנו בתורתך". וההסבר הפשוט לכך הוא שאנ

רוצים שתהיה לנו שייכות בתורה. ונראה לי להוסיף פירוש שחשבתי עליו, שהרי ידוע ש"אין 

(, ו"חנוך לנער על פי דרכו גם ע"א יטדף אדם לומד תורה אלא ממקום שליבו חפץ" )ע"ז 

ן מהקב"ה אנחנו מבקשים כאכי יזקין לא יסור ממנה" )משלי כ"ב, ו'(, ומתוך כך נראה לי ש

לא רק שייתן לנו חלק בתורה, אלא ייתן דווקא את החלק שלנו בתורה, כמו שאומרים שיש 

שנדע מהו החלק  .שישים ריבוא אותיות לתורה, שלכל אחד מישראל יש את האות שלו

מהתורה שמתאים לנו. וניתן לחבר את שני הפירושים, שאנחנו רוצים שה' ייתן לנו חלק 

 .נואלא חלק  ו, ולא סתם חלק,בתורת

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ
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 קדוש קדוש קדוש
  נעם קליין

בכל יום, על פי דברי ישעיהו בפרק ו' מספרו, המלאכים מקדשים את ה' באמירה "קדוש" 

שלוש פעמים, וכן אנו עוקבים אחריהם ומקדשים את ה' בכך מספר פעמים ביום. על סדר 

התימני, אומרים שלושה פסוקים: את הקדושה של ימות החול לרוב הנוסחים, אולי מלבד זה  

ממקומו" שמופיע ביחזקאל כדרך המלאכים לקדש את ה', ואת  הפסוק הזה, "ברוך כבוד ה'

 הפסוק "ימלוך ה' לעולם" מהתהלים. 

ונראה לי להסביר את הפסוק "קדוש קדוש קדוש" על פי תרגומו לארמית ועל פי הפיוט 

ועד" )טכנית יש שני פיוטים כאלה, אחד ליום   לראש השנה "ה' מלך ה' מלך ה' ימלוך לעולם

שני, המתחיל "כל שנאני שחק"(. ובכן, לם שני, אבל אני מתכוון דווקא ראשון ואחד ליו

נביא קודם כך  התרגום לפסוק "קדוש קדוש קדוש" נאמר כל יום ב"קדושא דסדרא", ולצורך  

ת מלא כל הארץ -צבאו 'את הפסוק המלא: "וקרא זה אל זה ואמר קדוש קדוש קדוש ה

ן קדיש בשמי מרומא עלאה בית שכינתה קדיש כבודו", והתרגום: "ומקבלין דין מן דין ואמרי 

 אות מליא כל ארעא זיו יקרה". -על ארעא עובד גבורתה קדיש לעלם ולעלמי עלמיא הוי'ה צב

תרגום יונתן בן עוזיאל, כמנהגו בקודש, מוסיף על התרגום הפשוט של הפסוק לארמית 

דושות הוא: מה המשמעות של כל קדוש. בתרגום לעברית, התרגום של שלוש הק  ומבאר

קדוש בשמי מרום העליון)/נים?( בית שכינתו, קדוש על הארץ מעשה גבורותיו, קדוש 

לעולם ולעולמי עולמים. כדי להגיע להבנה שלי בפסוק ברצוני להוסיף את האמירה המבדילה 

פנים וחיות הקודש האומרים "ברוך", ושמעתי בין המלאכים האומרים "קדוש" ובין האו

"קדוש" הם ברמה גבוהה יחסית, ולכן יודעים ש"מלא כל הארץ  שהמלאכים האומרים
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כבודו" וכל העולם כולו הוא מקומו של ה', ואילו האופנים וחיות הקודש הם ברמה נמוכה 

 1ל ה'.", שאינם יודעים היכן מקומו שממקומויותר, ולכן אומרים "ברוך כבוד ה' 

שלושה שבחים לה', ואלו אותם  על פי כל הנ"ל נראה לי לומר ששלושת הקדושות כוללות

 השבחים של "ה' מלך ה' מלך ה' ימלוך לעולם ועד": 

ה"קדוש" הראשון, שהוא "קדיש בשמי מרומא", קדושת המלאכים מלמעלה שהיא הפסוק 

בשמי מרום, אבל לא ממש הוא כנגד "ה' מלך" בהווה, שמלכותו ניכרת  –"קדוש" בעצמו 

ל, שלאורך כל בתיו בשורה הנגמרת "ה' מלך" בהווה בעולם הזה. וזה מוכח גם מהפיוט הנ"

 ישנם כינויים למלאכים. 

ה"קדוש" השני, שהוא "קדיש על ארעא", קדושת בני האדם בעולם, שהיא כפסוק "ברוך", 

בהמית ששורשה מחיות הרי אומרים על הנפש ה –ואף שזו קדושת האופנים וחיות הקודש 

הוא כנגד "ה' מלך"  –לה של הרב משה שילת( הקודש )ראיתי ב"שווה לכל נפש" על התפי 

בעבר, שאמנם לא ניכר בארץ שה' מולך כרגע, אבל ברור שה' מלך בעבר על הארץ. גם 

דבר זה ניכר מהפיוט, שבשורה השנייה של כמעט כל בית, הנגמרת ב"ה' מלך" בעבר, ישנם 

בעבר, ולמה הם  עם ישראל דווקא. ויש לשאול, והרי גם למלאכים ברור שה' מלךכינויים ל

לא אומרים את זה? ויש לפרש, שמלכות ה' בעבר נכללת אצלם במלכותו בהווה, שהרי אין 

אצלם זמן, ועוד, שמשמש מהלשון "מלך" בעבר שאינו מולך עכשיו, ואצל המלאכים ניכר 

 שה' מולך עכשיו. 

 
ם מקשרים גם לפסוקים "שמע  ודומני ששמעתי גם שזה מעניין "יחודא עילאה" ו"יחודא תתאה", שהם מושגים קבליים אות 1

 " ובשכמל"ו. ... ישראל
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שהוא "קדיש לעלם ולעלמי עלמיא", קדושה לעתיד לנצח, כפסוק ה"קדוש" השלישי, 

הוא כנגד "ה' ימלוך לעולם ועד", אותו משמע מהפיוט שאומרים "אלו  –"  לעולם"ימלוך ה'  

ואלו", כלומר גם המלאכים וגם בני אדם, כי זה שייך לשניהם, שהרי זה שה' ימלוך לעולם 

לא אומר שמלכותו עכשיו ניכרת לעיני כל,   ועד לא אומר שהוא לא מלך כרגע, ומצד שני גם

בנוסף, לפי ההסבר שהמלאכים לא אומרים "ה' מלך" בעבר כי זה נכלל   אלא שתוכר בעתיד.

אצלם במלכתו בהווה, ניתן לומר שיש הבדל בין מלכותו עכשיו, שהיא, לפחות בעולם הזה, 

ת מה שהפייטן בסוף לאחר כל זה, קשה קצ  בהעלם, למלכותו בעתיד, שתהיה בגילוי מוחלט.

הפיוט אומר כינויים של מלאכים בכל השורות, אלא שיש לבאר שאת אותם הפרשי מעלות 

 יש גם במלאכים, ואנחנו יותר מצטטים אותם מאשר מקדשים מעצמנו בזמן התפילה. 

עוד יש להוסיף, ממה שבאר בעל השם משמואל על המילים "ויאתיו בני אבות שלשה, 

מהסילוק ליום ב' של סוכות, בשיחה  ,יותר מקוראי קדוש שלשה" יחוסים אום משולשה,ה

החמישית משנת תער"ב, ששלושת הקדושות הן כנגד שלושת האבות: אברהם, שהשפיל את 

עצמו עד ששירת אפילו לפני ערביים שעובדים לעפר רגליהם, איפשר את החיבור בין הארץ 

פי הקב"ה )שאינם חשובים יותר ביטולם של השמים כללשמים, וזה כנגד הקדוש הראשון, 

יצחק, שקיבל עליו להיות מוקרב לה' וביטל את עצמו לעשות רצון  ;מהארץ, לפי הבנתי(

ביטולה של הארץ   –אביו שבשמים איפשר את ביטול הארץ לקב"ה, שזה כנגד הקדוש השני  

 לעלמי עלמיא", שהרי הוא עניין קדושה שלמעלה מן הזמן, "קדיש לעלם ו –ויעקב  ;לה'

(: "יעקב אבינו לא מת", וכן נאמר על הצדיקים ע"ב  נאמר עליו )בשם ר' יוחנן, בתענית דף ה

(, כלומר ע"א  צבדף  בתחיית המתים "מה קדוש לעולם קיים אף הם לעולם קיימין" )סנהדרין  

 –וכיוון שהאבות פעלו את זה, בניהם מגיעים ליותר מהמלאכים  .משווים אותם לקדוש

  "."קוראי קדוש שלושה
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ּפתיחתּמסכתּשבת

ּיונתןּזמרת
 

"יציאות השבת שתים שהן ארבע בפנים ושתים שהן ארבע בחוץ. כיצד? העני עומד 

בחוץ ובעל הבית בפנים, פשט העני את ידו לפנים ונתן לתוך ידו של בעל הבית או 

ידו לחוץ ונתן  פשט בעל הבית את  .  שנטל מתוכה והוציא העני חייב ובעל הבית פטור

פשט העני . ו של עני או שנטל מתוכה והכניס בעל הבית חייב והעני פטורלתוך יד

את ידו לפנים ונטל בעל הבית מתוכה או שנתן לתוכה והוציא שניהם פטורין פשט 

 .בעל הבית את ידו לחוץ ונטל העני מתוכה או שנתן לתוכה והכניס שניהם פטורין:"

ט במשנת "ההוצאה, המלאכה הלמשנה שמתארת את מלאכת  מסכת שבת נפתחת במשנה זו,  

 אבות מלאכות.

 .השאלה הראשונה שעולה היא שלא ברור בכלל למה משנה זו מופיעה בתחילת מסכת שבת

מתחילה בהכנות לשבת  מסכת שבת מסודרת על פי סדר יומו של האדם ביחס לשבת,

ץ אבל לשיבו שלל שבותים,וממשיכה אל תוך השבת דרך חיובי חטאות עד איסורי דרבנן ו

 מלאכת הוצאה בתחילת המסכת לכאורה אין קשר הגיוני.

ואפילו יותר  ה,אבות מלאכ 39משאלה זו, נשאלת שאלה אחרת, כללית יותר: בשבת ישנם 

 .וגם זה לא לפעמים ,שורהרק על חלק ניכר מהמלאכות נכתבה  .חלק מהשיטות בגמראפי ל

בוכיה שעליה נכתבה בערך על שלל פרטיה וסי   2"ותמה יש בה במלאכת "מוציא מרשות לרש

 
 . כמובן שהגדרה זו לא תרמה להבנה של מה זה אומר בדיוק 2



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  167ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

שנכתב עליהם מעט מאוד והרבה  4לעומת מלאכות אחרות באותה דרגת חיוב 3מסכת וחצי

השאלה הזו מודגשת כשרואים שבעצם הוצאה היא אחת המלאכות   ?פעמים אגב אורחא בלבד

מה שאמור ליצור תפיסה יותר מפורטת  5,היחידות שיש עליה פסוקים מפורשים בתורה

 6...לאכת הוצאהובהירה על מ

 רוב מלאכות שבת מאופיינות בעשייה,  – בעצם השאלות האלה נמצאת שאלה מהותית יותר

במלאכת הוצאה לא ברור בכלל מה  ,לעומת זאת .עשייה ומשמעותאפילו מוגדרות על ידי 

מה קרה פה בעצם? שאלה   –  הוצאתי משהו מהבית  העברתי חפץ כמה מטרים,  –  בעצם קרה

 – עצם התיאור של הוצאה ותיאור נוסף של הכנסה נראה מיותר .המשנהזו הינה גם בתוך 

שהכנסה והוצאה זה אותו איסור? למה הביטוי "מוציא מרשות לרשות" לא הספיק כדי להבין  

 ?איך זה שהמלאכה עם הכי הרבה דיונים ופרטים היא המלאכה הכי פחות מובנת מצד עצמה

ועל  מה מגדיר אותה,ו ין את מלאכת הוצאהיש להבין מה מאפי  כדי לענות על שאלות אלה

 כן אביא בעז"ה שתי גישות מרכזיות באיפיון והגדרת מלאכת הוצאה:

 שיטת רש"י:

אבל אסורין לעשות כן לכתחלה  שלמהמלאכה  שלא עשה האחד – ניהם פטורין"ש

בשבת הרי שתים מדבריהם אחת  שלמהשמא יבואו כל אחד ואחד לעשות מלאכה 

לבע"ה בפנים וא"ת שנים הן לכל אחד ואחד עקירה לעני ועקירה לעני בחוץ ואחת 

 
 . חצי משבת וכל עירובין  3
 . ולפעמים גם באותה דרגת חוסר בהירות 4
 . "ויצו משה ויעבירו קול במחנה לאמר איש ואשה אל יעשו עוד מלאכה לתרומת הקדש ויכלא העם מהביא" 5

כֶם הַשַבָּ " א אִיש מִמְקֹמוֹ בַיוֹרְאוּ, כִי ה' נָּתַן לָּ יו, אַל יֵּצֵּ יִם; שְבוּ אִיש תַּחְתָּּ כֶם בַיוֹם הַשִשִי לֶחֶם יוֹמָּ ן לָּ ן הוּא נֹתֵּ  ". ם הַשְבִיעִית, עַל כֵּ
 . או שדווקא זה בא לחזק את השאלה מצד החריגות שלה  6



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  168ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

דלא חשיב אלא עקירות שהן לקמן פריך לה ומשני    לבע"ה הנחה לעני והנחה לבע"ה

 .ואיכא למימר שמא יגמרנה" תחלת המלאכה

יש לה מבנה רגיל ומסודר כמו ו מלאכה רגילה, י הוצאה היא "מלאכה שלמה","לשיטת רש

מהגדרת רש"י כאן  .כללים וסדר ורעיונות וסיטואציות מורכבותעם  שאר המלאכות,

אכת הוצאה עומדת כייחודית מכיוון שהיא המלאכה כמלאכה שלמה נוצר מצב שבו מל

יש חצי שהוא תחילת המלאכה ויש  7,היחידה בשבת שמוגדרת משני חצאי מלאכה נפרדים

 מורכבת. ושניהם יוצרים מלאכה אחת .חצי שהוא סוף

 :שיטת תוס'

דדיני הוצאות שבת היה לו לשנות  יציאות השבת שתים שהן ארבע. הקשה ריב"א"

דהוצאה חביבא ... ותירץ )דף עג ע"א( גבי אבות מלאכות אחר פרק כלל גדול לקמן

משום דממשנה זו שמעינן כמה דברים הוצאה והכנסה דעני ועשיר  ליה לאקדומי 

ל אדם חשובה לו כד' על ד' וידו ודבעי' עקירה והנחה ושנים שעשאוה פטורין וידו ש

דדבר ההוה רגיל הש"ס לשנות ה לא כרה"י ולא כרה"ר ור"ת מפרש של אדם אינ

ו אע"ג דלא דפתח ביציאות משום דבעי למימר לא יצא החייט במחט... ר"ת תחילה

שנה המלבן משום אין נותנין כלים לכובס ולא המעביר משום במה טומנין הוצאה 

 .היא כמו שאפרש" ם דמלאכה גרועההוצרך לשנות טפי משו

 נתגלה מונח חדש )שאינו מופיע בגמרא( של הוצאה  בשאלת התוספות כאן על סידור המסכת,

 ."מלאכה גרועה" –

 
 . ( ע"א גדף וה במלאכת הוצאה )שבת  וראה שיטת הרש"ש ושיטת הבית מאיר על הבנת שתיים שעשא ולא שיעורים,  7
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פַעחִדּ  169ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 מה היא מלאכה גרועה?

הוצאה גופה היכא כתיבא. ואע"ג שהיתה במשכן כדאמר הם הורידו קרשים מעגלה "

היא כדפי'  שמלאכה גרועהעלה לפי כו' מכל מקום אי לאו דכתיב לא הוה מחייבי 

 8".)דף ב ע"א( לעיל

זוהי מלאכה שעל כל  .מלאכה שנלמדת ממשכן ומפסוק  הוצאה נקראת מלאכה גרועה,

 אינה מוגדרת כמו שצריך, שאינה ברורה, ך פירוט והסבר והוכחות,יהסתעפות שלה צר

 9.פחות מתאימה לרעיון המלאכה שאנחנו מכירים – ובכללי 

 על תפיסה של מלאכות,  שמבוסס על מחלוקת בסיסית יותר,  ן עניין יותר עמוק,לענ"ד יש כא

מחלוקת שקיימת בעניין לימוד   שיוכל להסביר לנו את השוני כאן ואת הנ"מ לשאלות דלעיל,

 .מלאכות שבת

 :ט אבות מלאכה"דנה בל ע"ב הגמרא בדף מט

כנגד  בר חמא  אבות מלאכות ארבעים חסר אחת כנגד מי אמר להו ר' חנינא "דתנן

אמר להו ר' יונתן בר' אלעזר כך אמר רבי שמעון ברבי יוסי בן  עבודות המשכן

 "כנגד מלאכה מלאכתו ומלאכת שבתורה ארבעים חסר אחתלקוניא 

המילים "כנגד   י אופנים של הבנתנש  י אופציות לחלוקת מלאכות שבת,תבסוגיה זו מובאות ש

י גישות עיקריות בהבנת עניין תויש ש המשכן,הציווי על השבת נאמר בסמוך לעבודת  .מי"

 זה:

 
 . תוספות שבת צו: ד"ה "הוצאה גופא" 8
 . בהמשך יבואר יותר מה המשמעות של מלאכה גרועה 9
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פַעחִדּ  170ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

למשכן  אותן המנויות שם בפרק כלל גדול היו צריכין – כנגד עבודות המשכן" :שיטת רש"י 

 ".ופרשת שבת נסמכה לפרשת מלאכת המשכן ללמוד הימנה

אין . מלאכת המשכן באה ללמד אותנו על החילוקים בין המלאכות 10,אליבא דשיטת רש"י 

התבנית הנכונה והמדויקת או  הצורה ל המלאכה מצד השיטה שבה נעשתה,כאן קשר ש

ט אבות "את ל יכן למדנומההדיון כאן הוא שאלה למדנית, שאלה ששואלת . שהיתה במשכן

 מלאכה.

אנחנו לומדים רק את הרעיון של  מכיוון שאין תלות בין שבת למשכן לעניין פרטי המלאכה,

 מהמסורת ומההגיון. עצמנו,המלאכה מהמשכן ואת השאר מפתחים מ

רש"י לא . כל מלאכה היא מוגדרת וברורה, בעולמו של רש"י אין מקום ל"מלאכה גרועה"

הפסוקים והתיאור במשכן באים לחלק  – נה של איך זה היה נראה במשכןמגדיר על פי תמו

 עלינו. – אבל ההגדרה ולהסביר,

ש לה מבנה רגיל ומסודר כמו י. מלאכה רגילה י הוצאה היא "מלאכה שלמה","לשיטת רש

מהגדרת רש"י כאן . עם כללים וסדר ורעיונות וסיטואציות מורכבות שאר המלאכות,

נוצר מצב שבו מלאכת הוצאה עומדת כייחודית מכיוון שהיא המלאכה כמלאכה שלמה 

 .היחידה בשבת שמוגדרת משני חצאי מלאכה נפרדים

אבל בסה"כ לא מוגדרת אחרת וממש  ייחודית בהגדרותיה מתוך תפיסה כזאת של מלאכה,

מלאכת הוצאה  .לא מנותקת לחלוטין מכל מלאכות שבת נפתרות רוב הקושיות על המשנה

 
 . לענ"ד 10
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פַעחִדּ  171ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

כדי להתמודד עם המורכבות  11.ולכן טבעי שלא תמוקם איתם אינה נידונה ככל המלאכות,

 בניגוד למלאכות אחרות  .עצם השוני שלה מספק תשובה לשאלה למה נכתב כ"כ הרבה  שלה,

היא אינה מוגדרת ככה אלא   רגע של פעולה,  רגע של עשייה,  שמוגדרות על ידי נקודה אחת,

דווקא מתוך תפיסת רש"י בכל מלאכות שבת  .צאי מלאכה והדינמיקה ביניהםעל ידי שני ח

הוצאה בולטת בהיותה מוגדרת על ידי   הגדרות לוגיות,על ידי    כמלאכות שמוגדרות סברתית,

 .רות דבר מעורפל ופחות ברור ליהודי הפשוטשמתא הגדרות טכניות,

  בתוספות שם: לעומת זאת,

כל מלאכה שבתורה. לכאורה נראה דיליף נמי ממשכן שהרי לכך נסמכה  כנגד"

פרשת שבת לפרשת משכן ועוד דאי לא יליף ממשכן א"כ היכי ידעינן לדידיה הי 

מלאכות החשובות נינהו אבות מלאכות והי תולדות דאין סברא לומר שמדעתם ביררו  

 .ועשאום אבות"

במקום לקרוא את הסוגיה ברמה  .זו לבעלי התוספות יש קריאה אחרת לגמרי בסוגיה

 .לדעתם הסוגיה נקראת בצורה פרקטית לגמרי  הלמדנית שמבררת את המקור לחילוק קיים,

איך מלאכה זו  לנו ממש ותאותנו את המקור בלבד אלא מסביר ותמלאכות שבת לא מלמד

וכאן מתבאר יותר מהי . המלאכה המדויקת מוגדרת לפי איך עשו אותה במשכן .נראית

 12.ראותילה כותצרי הן בניגוד למלאכות אחרות שיש לנו תמונה ברורה איך  לאכה גרועה,מ

 
כחלק   ל המשנה הבאה, שבאמת הובא כאן בגל ואפילו יש מקום לסבור כתירוצו הראשון של התוספות הראשון על המסכת,  11

 המורכבות שלה. ודווקא הוצאה בגלל   מהכנות לשבת, 
 בירושלמי שבת פרק ז מבואר איך כל מלאכה היתה בדיוק במשכן.  12
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פַעחִדּ  172ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

זוהי מלאכה שצריכה  .פסוקים אסמכתות, היא צריכה הוכחות, הוצאה היא מלאכה גרועה,

ציא מרשות היחיד לרשות הרבים מה לי מוציא "מה לי מו – הסברים כל הזמן הוכחות,

ולכן הכל בה   ,גיון אנושי חזותי ברורי זוהי מלאכה שאין לה ה;  היחיד"מרשות היחיד לרשות  

הוצאה נופלת  דווקא בגלל ההגדרה של תוספות של מלאכות ע"פ משכן, יהיה מבולגן יותר.

אבל ברגע  ת לנו מהמשכן,מלאכות אחרות ברורו. וי ומהה היא חלק מהיומיום,. בין הכסאות

איפה עובר הגבול? מתי נחשב  –שכן לא מהווה עוגן מספיק חזק ישר נוצרות שאלות משה

שהוצאתי ומתי סתם הזזתי משהו? למה על הוצאה לרה"ר אהיה חייב ועל הוצאה לרה"י 

 אהיה פטור?

נות" אם אסתכל על כל "תמו. התפיסה של התוס' היא היוצרת את הרעיון של מלאכה גרועה

 את מלאכת הוצאה יהיה לי הכי קשה לתפוס במבט כזה! ו במשכן,איך בדיוק הי המלאכות,

היא המסבירה את החריגות של מלאכת  "מה בעצם עשיתי פה?השאלה " דווקא הקושי,

 הוצאה. 

פחות מהמלאכות שנקבעו  המוצק  שמשתנה כל הזמן, מכיוון שהוצאה היא מלאכה גרועה,

  היא נידונה בעולם אחר, ם,היא צריכה הרבה בירורי  יוק,כבר במשכן איך יראו בד

ולפי זה   ,חשוב מה עשו במשכןצריך לשאר המלאכות כדי להגדיר . את  בקריטריונים אחרים

 אבל הוצאה? מלאכה גרועה היא! ,אפשר לדעת

נתתי רעיון לשוני בין הוצאה לשאר  אבל בעיקר בתוספות, ,מתוך דברים אלה גם ברש"י 

 למה היא כזאת מסובכת,ו ם שאר המלאכותלמה היא לא נשנתה עתן מובן שנו המלאכות,

 ינה בתחילת המסכת? מה המשמעות של שיבוצה במקום כזה?ימה ענ  –אבל נשארת השאלה  
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פַעחִדּ  173ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מתרץ את עניינה של מלאכת  ,שידוע בעיקרה של השבת בתורתו רב צדוק הכהן מלובלין,

 הוצאה וע"י זה את מקומה בריש מסכת שבת:

השורש של קדושת שבת בזמן להיות גם המקום מקודש מצד פריסת סוכת  כי זהו"

 ע"ב יז דף שלום. ומפסוק אל יצא וגו' דרשו על הוצאה מרשות לרשות )עירובין

רשות הרבים הוא ועיין שם בתוס'( והיינו כי מקום הקדושה נקרא רשות היחיד ו

(. ועל זה התחיל ההיפך )כמו שמובא בתיקוני זוהר ריש תיקון כ"ד ושאר מקומות

מסכת שבת יציאות השבת דיני הוצאה מרשות לרשות ורמז פשט העני את ידו מרשות 

א( והגם שהוא עומד ע"מא דף הרבים שעומד בו, כי אין עני אלא בדעה )נדרים 

שם קדושת המקום של ארבע אמות שרשאי ברשות הרבים עם כל זה יש לו גם 

וכו' העני חייב. והוא כעין רמז הרע"ב  לטלטל בו בשבת. אמנם אם פשט ידו לפנים

על פשט בעל הבית את ידו שחייב גם אם כיוון לעשות מצות צדקה וכמו כן הרמז 

אצל העני שגם אם כיוון בזה כדי לענג את השבת הוא חייב. ופתח בו לחיובא 

 13.דידיה"

ה היא הנקוד ב צדוק מסביר במאמרו כאן את מקומה של מלאכה הוצאה בתחילת המסכת,ר

 .עניינה של השבת ובמיוחד רגע הכניסה לשבת של הפיכה בין הקדושה להפך הקדושה,

 :הוא מסביר ביתר ביאור במקום אחר

והנה בכלל ישראל ביום השבת מעבירין מהם עול דרך ארץ שמוזהרים לבל לעשות "

ה לסיבת פרנסה, והיינו מפני שמקבלים עול תורה בשמירת שבת בבחינת שום מלאכ

 
 פרי צדיק בראשית פרשת וישלח.  , ר' צדוק הכהן מלובלין  13
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פַעחִדּ  174ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

א( והיינו כי זכור הוא ענין ע"כז דף ר שבדיבור אחד נאמרו )ראש השנה זכור ושמו

התעוררות להמשיך עליו קדושת שבת בפועל מצד האדם כמו שאמרו )תורת כהנים 

שמירת הלב אמורה  ריש פרשת בחוקותי( זכור יכול בלבך כשהוא אומר שמור הרי 

ם בפיו הודאה לה' הא מה אני מקיים זכור שתהא שונה בפיך. והיינו שיזכיר האד

יתברך בקידוש היום אשר קדשנו וכו' ושבת קדשך באהבה וברצון הנחלתנו. והנה 

בלוחות ראשונות נאמר זכור שאז היה קודם הקלקול והיה חרות על הלוחות שנחקק 

הנפש רק לזכור בפה קדושת שבת הנשפע מלעילא הדברי תורה על הלב והיה די ל

ית ליה שכחה כמו שמובא בזוה"ק )ח"ב צ"ב והיה נשמר שלא ישכח שהיא אתר דל

ב(. מה שאין כן לאחר הקלקול נצרך גם השמירה בלב בכל רגע ביום השבת לבל 

בתנועה קטנה יכול לבוא לידי חיוב חטאת כענין פשט העני את   יהיה נשכח מלבו, כי 

כו', על ידי הוצאה שהיא מלאכה גרועה. ועל ידי שמירת שבת זה בכלל נפשות ידו ו

אך מפני  .אל מקבלים עליהם עול תורה ועל ידי זה מעבירין מהם עול דרך ארץישר

שהוא רק בבחינת חיצוניות שבלב כנ"ל לכן אינו פועל רק לפי שעה, כי מיד אחר 

יום השבת נצרך ליגיעת דרך ארץ מפני שיגיעת וכו'. ואלמלי שמרו בני ישראל שתי 

שבלב שהוא בחינת שבת עילאה שבתות, דהיינו שיהיה נקבע גם בפנימיות נקודה 

. כי על ידי שיקבלו עול תורה באמת שלמה בינה ליבא אזי מיד הם נגאלין הגאולה

, היינו כל מיני עד פנימיות נקודה שבלב יהיו מעבירין עול שיעבוד מהנפש מכל וכל

דחק וצער שבנפש הקדושה. שכל הגלויות נקראו על שם מצרים על שם שהם 

ת רבה ט"ז, ד'( ועל ידי שיהיה דברי תורה נקנה בפנימיות מצירות לישראל )בראשי 
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פַעחִדּ  175ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

לכל נפשות ישראל מה שאנו מקוים במהרה  שלמהבלב יהיה אז הגאולה הנקודה ש

 14"בימינו.

 הכי קטנה מבחינת תוצאותיה,  שלכאורה היא הכי פחות ניכרת ומובנת,  דווקא מלאכת הוצאה,

ודווקא משום כך ראוי  צוות שבת,את ההקפדה הגדולה על כל מ מייצגת את קבלת השבת,

את  וג שלה גם כמלאכה שמייצגת את האור של שבת,הייצ .לכתוב אותה בתחילת המסכת

 מום ההכרחי לחילול שבת,יומאידך מלאכה שמייצגת את המינ  את המעבר לקדושה,  הרעיון,

את קבלת המצוות ועול מלכות שמים עד  את ההפנמה של כניסת הקדושה לחיים שלנו,

הם הם הסיבה   החשיבות שלה,הקושי הגדול בשמירה שלה וגם אי הבנת    ים הכי קטנים,לפרט

  שבגללה מובן מיקומה במסכת שבת.

 
 . פרי צדיק פרשת ויצא 14
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פַעחִדּ  176ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּהטרמיןּ)המונחּהתלמודי(ּ'אלא'
 ּאימריּדוד

 

 הטרמין "אלא"

"אלא" משמעו: השיטה הקודמת נדחתה הטרמין "אלא" מופיע המון בש"ס ובדרך כלל 

 אחרת.  ובאים להסביר את הדבר בדרך 

שהבינו כי זוהי צורת השימוש היחידה לטרמין זה ברצוני להראות שזה נתון במחלוקת: יש 

בש"ס. ויש שהבינו כי לפעמים יש לו עוד שימוש: תיקון לתודעה שמונחת בבסיס הקושיה, 

ובכך המשך, פיתוח בדרך שונה מעט, של האמירה הקודמת. כלומר, ניתן להבין שהמושג 

מה שאמרנו עד כה  דחייה מוחלטת של כל ושז – ינים בהבנה הפשוטה"אלא" הוא כמו שמב

אולם ניתן גם להבין שלא מדובר בדחייה של כל ההבנה אלא בשינוי  .ותחילת הסבר חדש

ה לא י בכך אין קושיה. מי שטוען כהבנה השנישו ,התודעה שמונחת בבסיס ההבנה הקודמת

כהבנה הראשונה. אציג שתי סוגיות  פעם הוא רבנו חננאל, לעומת רש"י שמבין בדרך כלל

 .שמראות זאת

 ע"א קגדף שבת  –סוגיה א 

חייב. מפני  – רבן שמעון בן גמליאל אומר המכה בקורנס על הסדן בשעת מלאכה"

רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו: מפני שמאמן את  מאי קעביד? שהוא כמתקן מלאכה.

וגמר )ראה אומנות בשבת  קשו בה בני רחבה: אלא מעתה חזא אומנתא בשבתא ידו.

אביי ורבא דאמרי תרוייהו:  אלא ללמוד ממנה כיצד לעשותה( הכי נמי דמיחייב?!

 ."שכן מרדדי טסי משכן עושין כן
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פַעחִדּ  177ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

רבה ורב יוסף  ביאור: הגמרא שואלת למה רשב"ג מחייב. מה המכה בקורס עשה שיתחייב?

ל מכה בפטיש על הכלי. עונים שזה משום שמאמן את ידו. בפשטות יש פה תיקון המלאכה ש

על כך בני רחבה הקשו. אם כן, שכל דבר שמשפר ומתחזק  זה החידוש בחיובו של רשב"ג.

את המלאכה זה מחייב, האם נאמר שגם מי שלמד על המלאכה ולא עשה דבר יהיה חייב??? 

כאן אביי ורבא אומרים שסיבת החיוב היא שככה עשו במשכן. המשכן הוא ן... לא יתכ

 יוב בהלכות שבת.הפרמטר לח

השאלה היא האם אביי ורבא מביאים תשובה חדשה והגמרא ביטלה את תשובת רבה ורב 

יוסף, כפי שנראה לכאורה. או שאולי, כפי שמציע רב האי גאון )וכן נראה מרבינו חננאל 

שהביא רק את דברי רבה ורב יוסף(, הם פיתוח, השלמה לדבריהם, וזאת על ידי תיקון תודעת 

 הקושיה.

 הרשב"א מביא את שיטתו, ובהמשך גם את שיטת רב האי גאון:

אלא אביי ורבא דאמרי תרוייהו שכן מרדדי טסין למשכן עושין כן. יש לפרש דאביי "

, שאמרו דאינו מחמת שמאמן ידו אלא שכן היתה פליגיורבא על רבה ורב יוסף 

 .והיינו דאמרינן אלאבמשכן, 

,  ורבא לפרש דברי רבה ורב יוסף אתואבל רבינו האי גאון ז"ל פירש דאביי 

דאינו כמו שאתה סבור דמאמן את ידו לעשות מלאכה קא אמרי, אלא מפני שמאמן 

את ידו לכוין להכות באותה מלאכה עצמה שהוא עושה וזה מכלל המלאכה היא כדי 

 שיעשה מלאכתו בתיקון.

 ."כדאמרןואינו דומה לנטל את המגל לקצור ואינו קוצר, אלא התחלת המלאכה הוא  

ת לפירוש בסוגיה. לפי השימוש בטרמין "אלא" כהמשך יואם כן, אנו רואים שתי אפשרו

דברי הקודמים לו כמו ההסבר השני, יוצא שרבא ואביי באו לתקן ולהגיד שכוונת רבה ורב 
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פַעחִדּ  178ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

יוסף היא לאמן את ידו לכוון להכות. פעולה זו היא דווקא שיפור המלאכה על ידי מעשה 

 אי שלימוד בעלמא אינו חיוב, שלא כתודעת המקשן.המלאכה עצמה. וד

 

 ע"ב קבדף עירובין  –סוגיה ב 

והתניא   ואמר רב שישא בריה דרב אידי: סיינא שרי )כובע מבד לבד נוקשה מותר(."

 אלא מעתה שרביב בגלימיה  לא קשיא. הא דאית ביה טפח הא דלית ביה טפח.  אסור?!

לא קשיא. הא דמיהדק הא דלא  אלא  )אם ימשוך בטליתו( טפח הכי נמי דאסור?

 ."מיהדק 

גם רש"י וגם רבינו חננאל גרסו את המילה "אלא" בסוף הסוגיה. בכל זאת, שניהם הבינו 

 הפוך אחד מהשני את הטרמין "אלא" ומטרתו.

. לפי הסבר אחרי שהאמירה הקודמת נדחתה ,לדעת רש"י המילה "אלא" היא אמירה חדשה

י אם בהידוק. הטעם לאיסור הוא כבר לא חשש אוהל, אלא זה, עכשיו זה לא תלוי בטפח כ

 שמא יעוף ויטלטל. כובע מהודק אינו עף ולכן אין חשש לצאת איתו לרשות הרבים.

לרבינו חננאל "אלא" הוא טרמין הפותח מהלך המבוסס על האמירה הקודמת שאיננה נדחית. 

דחתה. לפי הסבר זה,  ותיה הגמרא הוצרכה לומר "אלא" היא זו שנלהפך, הקושיה שבעקב

האיסור תלוי בהידוק אך קיים עדיין חשש אוהל. כלומר, הכובע אמנם אסור משום אהל, 

 אלא שיש לחלק בין כובע רך שאינו מהודק והוא מתקפל וכובע קשה שדינו כאהל.

 היטיב לנסח את ההבדלים הרב עדין ב"עיונים" על אתר:

טות של פסק הנובעות משתי דרכי הא דמיהדק / בנושא זה מצויות שתי שי  ...אלא"

פירוש התלויות בעיקר בשאלה אם יש לגרוס כאן: אלא לא קשיא הא דמהידק וכו', 

הבדלי הפירוש תלויים בשימוש המיוחד של . 'אלא'או לגרוס: לא קשיא וכו', ולא 
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פַעחִדּ  179ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הקודמת נדחתה ובאים להסביר  משמעו: השיטה  'אלא', בתלמוד 'אלא' המילה

י )וההולכים בעקבותיו( הגורס כאן "ומשום כך רשאת הדבר בדרך אחרת, 

שסינא אסור מפני עשיית אהל, מפני   'אלא' סבור כי התלמוד חזר בו מן הפירוש

אולם . שמא יפול ויטלטלנו –הקושיה שבגלימה, וממילא טעם האיסור הוא שונה 

ים כאן 'אלא' סבורים כי יש כאן תירוץ  רבנו חננאל וסיעתו שאמנם גורס

ועל פי אותה שיטה, לאמור: הכובע אמנם אסור משום אהל, אלא  ודמתלקושיה הק

 ."שיש לחלק בין כובע רך שאינו מהודק והוא מתקפל וכובע קשה שדינו כאהל
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פַעחִדּ  180ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּסוגייתּאיןּעושיםּהילמיּבשבת

 ּיהונתןּמוכתר
 

משנה עד תני ר' יהודה בר חביבה אתרוג וכו דף שבת מהסוגיית אין עושים הילמי בשבת, 

 :ע"ב קח-"אע קח

אין עושין הילמי בשבת אבל עושה הוא את מי המלח, וטובל בהן פתו,   – משנה"

ונותן לתוך התבשיל. אמר רבי יוסי: והלא הוא הילמי, בין מרובה ובין מועט ואלו הן 

  ."תן שמן לכתחלה לתוך המים או לתוך המלחמי מלח המותרין נו

א הילמי, ומה עושים איתה? בנוסף יש הראשונה מה הי .יש לשאול על המשנה כמה שאלות

לשאול האם החילוק שעושה ר' יוסי בהילמי הוא החילוק היחיד שיש בין הילמי למי מלח, 

יוסי החליט כלומר ההבדל היחיד הוא שהילמי זה הרבה מי מלח, או שזה ההבדל שר' 

הילמי למי להתייחס אליו אך לת"ק החילוק שר' יוסי עושה לא חשוב והסיבה לחלק בדין בין  

 מלח הוא משהו אחר.

 מה היא סיבת האיסור לעשות הילמי? – עוד שאלה שיש לשאול היא

למה לשיטת ר' יוסי השמן מתיר להכין מי מלח, ולמה דווקא בסדר  –בנוסף יש לשאול 

אם התיר ר' יוסי   –יש מקום גם לשאול    ?דם שמן ומלח או קודם שמן ומים(פעולות הזה )קו

האם יכול להכין הרבה מי מלח עם שמן או שרק קצת מי מלח  ?מה התירכ ,מי מלח עם שמן

 ממשיכה הגמרא: עם שמן מותר?

מי מלח מרובין,  מאי קאמר? אמר רב יהודה אמר שמואל, הכי קאמר: אין עושין"

אבל עושה הוא מי מלח מועטין. אמר רבי יוסי: והלא הוא הילמי בין מרובין בין 
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פַעחִדּ  181ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

סי, לאסור או להתיר? אמר רב יהודה: להתיר, מדלא מועטין. איבעיא להו: רבי יו

 –קתני רבי יוסי אוסר. אמר ליה רבה: הא מדקתני סיפא ואלו הן מי מלח המותרין 

לא אמר רבה: לאסור. וכן אמר רבי יוחנן: לאסור. תניא  מכלל דרבי יוסי לאסור! א

בל עושה נמי הכי, אין עושין מי מלח מרובין לתת לתוך הכבשין שבתוך גיסטרא, א

הוא מי מלח מועטין, ואוכל בהן פתו ונותן לתוך התבשיל. אמר רבי יוסי: וכי מפני 

 –מלאכה מרובה    שהללו מרובין והללו מועטין, הללו אסורין והללו מותרין? יאמרו:

מותרת! אלא: אלו ואלו אסורין הן, ואלו הן מי מלח   –אסורה, מלאכה מועטת 

)עזין  להי ומים, ובלבד שלא יתן מים ומלח לכתח  נותן שמן ומלח, או שמן  –המותרין  

צנון ואתרוג סימן(. תני רבי יהודה בר חביבא: אין עושין מי מלח עזין. מאי מי מלח  

אבא דאמרי תרווייהו: כל שהביצה צפה בהן. וכמה? אמר  עזין? רבה ורב יוסף בר

ורייסא. אביי: תרי תילתי מילחא ותילתא מיא. למאי עבדי לה? אמר רבי אבהו: למ

תני רבי יהודה בר חביבא: אין מולחין צנון וביצה בשבת. רב חזקיה משמיה דאביי 

פוגלא, אמינא: מותרת. אמר רב נחמן: מריש הוה מלחנא    –אסור, וביצה    –אמר: צנון  

אפסודי קא מפסידנא ליה, דאמר שמואל: פוגלא חורפי מעלי. כיון דשמענא להא, דכי 

ודאי  –לא מלחנא, טבולי  – כישרי כישרי, ממלח  אתא עולא ואמר: במערבא מלחי 

מטבילנא. תני רבי יהודה בר חביבא: אתרוג צנון וביצה, אילמלא קליפתן החיצונה 

 ."לעולםאינן יוצאין מבני מעיים  –
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פַעחִדּ  182ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

לשלוש חלקים. האחד מהמאי קאמר עד ר' יהודה בר חביבה.  הלענ"ד נראה לחלק את הסוגי 

יה של י האמירה השנמודה בר חביבה. והחלק השלישי האמירה הראשונה של ר' יהמהשני 

 1ר' יהודה בר חביבה.

ת יש לציין שהגמרא לא מסבירה את סיב,  הםיהקשר בינעל  לפני שנדבר על כל חלק בנפרד ו

 שיטת ר' יוסי, מה הסיבה להכין מי מלח בלי שמן כמתווך.את האיסור להכין הילמי או 

 ק."ילמי ובמחלוקת של ר' יוסי ותהחלק הראשון עוסק בהבדל בין מי מלח לה

אלת לסיבת ההבדל בין הילמי למי מלח, ורב יהודה מסביר שההבדל הוא והגמרא מיד ש

ודה מסביר גם את ת"ק ע"פ החלוקה שר' יוסי עושה יוצא שרב יה  .שאלו מרובין ואלו מועטין

א הילמי אח"כ הגמרא מיד שואלת לגבי האמירה של ר' יוסי "והלא הו .לת"ק, מרובה ומעט

כלומר האם כשהשווה הוא   –בין מרובין בין מועטין", האם השווה ר' יוסי להיתר או לאיסור  

שכמו שהילמי   – הילמי, או להפך  השווה את ההילמי למי מלח, וכמו שמי מלח מותרים כך גם  

ומסביר רב יהודה שמזה שלא אמר לאיסור ר' יוסי אמר  .אסורה כך גם מי מלח אסורים

 ר שגם הילמי מותרת. להיתר, כלומ

מי מלח  ואלו"קשה להבין איך לשיטת רב יהודה בר' יוסי מסתדרת הסיפא של המשנה, 

אם הוא מסביר מה כן מותר אני מבין שמה אמר קודם הוא מה שאסור?!  .המותרים וכו'"

ואפשר אולי לתרץ שמאחר ור' יוסי השווה את הילמי למי מלח, ומי מלח הוא הדבר שמותר 

ואם אין  .)וג"כ אותו דין( 2י מלח, מאחר והם אותו הדברמעכשיו קורא להילמי מלעשותו, 

 –בעיה להכין מי מלח כך גם לא צריכה להיות בעיה להכין הילמי. אך נראה שעדיין קשה 

 
לגבי האמירה השלישית של ר' יהודה אני לא כ"כ יודע מה להגיד, מעבר לקשר אסוציאטיבי לא הצלחתי למצוא קשר אחר   1

 . ם הקודמיםלחלקי
 . היינו הילמי  – כמו שאמר רב יהודה בשם שמואל, "אין עושין מי מלח מרובים"  2
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פַעחִדּ  183ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הלשון שנקטה המשנה "ואלו" נראה שדווקא אלו הן המותרים והשאר אסורים, ונראה מ

ן, משום דאם כך היה לו מלח )והילמי( ללא שמדחוק לתרץ שמי המלח האסורים הם מי 

 ."וכך עושין מי מלחלתנא לשנות "

ברייתא מאירת עיניים. הברייתא אומרת א. מה הסיבה שבשבילה עושים מי  האח"כ מגיע

כלומר האיסור הוא על פניו כבישה,  3.כדי לכבוש בתוך גיסטרא ?מלח מרובים )הילמי(

 4עיבוד באוכל.

"וכי מפני שהללו מרובין והללו מועטין, הללו  ,ת טעמו של ר' יוסי ב. הברייתא מסבירה א

כלומר  .מותרת" –אסורה, מלאכה מועטת  –אסורין והללו מותרין יאמרו: מלאכה מרובה 

הטעם של ר' יוסי הוא לא באיסור של מלאכה או באיזו גזרה חדשה, אלא בפשטות אם 

י הארץ שלא ת מי מלח, כדי שעמהרבה מי מלח, חייבים לאסור גם קצ – אוסרים הילמי 

מבינים יחשבו שבגלל שסוף סוף הילמי זה רק הרבה מי מלח, ולעשות הרבה אסור אבל קצת 

אין עמי שכן מותר יחשבו שזה עקרון במלאכות, הרבה מלאכה אסור וקצת מלאכה מותר, 

הארץ יודעים שאיסור עשיית הילמי הוא רק גזרה דרבנן, והם לא מבינים את מערכת 

 יקולים. הש

 .שלר' יוסי אין באמת בעיה עם מי מלח, או אפילו אין לו בעיה "אישית" עם הילמי   יוצא מזה

ת"ק אסר הילמי ובגלל שיקולים "חברתיים" הוא חייב לאסור ג"כ מי מלח מועטים. הוא 

 5מתיר מי מלח עם שמן כדי להוציא את מי המלח עם השמן מתורת מי מלח רגילים.

 
 . כלי המיועד לכבישה 3
בספרים קדושים נוספים שמדאורייתא אין איסור,   ם , אך מסביר התוס' ואית" באוכליןאין עיבוד "אומר רבא  ע"ב בדף עה 4

 מדרבנן יש. ו
 עובדין דחול או בדרך דמי למעבד, בעזרת ה' יתבאר בהמשך.  דרכים או בדרך  שתי אפשר ללהסביר ב  5
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פַעחִדּ  184ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

הרבה וקצת. התבררה הסיבה  – הילמי למי מלחהתברר ההבדל בין  ראשון:סיכום חלק 

ההמון לא יבין את החילוק שעשה   –  להכנת הילמי, כבישת דברים. התברר טעמו של ר' יוסי 

 ת"ק ולכן יש להרחיב את הגזירה כדי שלא יטעו. 

א עדיין קשה לנו איך יכול רב יהודה להסביר את ר' יוסי בלי להתעלם מהסיפא, ועדיין ל

 ם האיסור להכין הילמי.התפרש בגמרא טע

אחר כך מביאה הגמרא אמירה של ר' יהודה בר חביבה שאומר שאסור להכין מי מלח עזין.  

הגמרא שואלת שלוש שאלות בנוגע למימרא זו, מה הם מי מלח עזים, איך מכינים מי מלח 

 – איך מכיניםכל מי מלח שהביצה צפה בהם.  – עזים, ומה השימוש שלהם. בנוגע למה הם

 6.למורייסא ?שליש מלח שליש מים. למה זה משמש שני 

 לא ברור אם מי מלח עזים הם הם הילמי, או שזה איסור נוסף. לא ברור, שוב, למה אסור.

של ר' יהודה בר חביבה שאומרת אסור למלוח  שנייהאח"כ מביאה הגמרא את האמירה ה

צה. ואז רב נחמן מספר ותר למלוח בי צנון וביצה בשבת. רב חזקיה משמי דאביי אומר שמ

שפעם כשחשב שמליחת צנון זה דבר שהורס אותו, היה מולח צנון. אך כששמע שבארץ 

 ישראל מולחים המון צנון הפסיק למלוח צנון אבל בכל זאת "טבולי ודאי מטבילנא".

לא ברורה המחלוקת לגבי ביצה. בסיפור של רב נחמן עולה שכאשר הוא חשב שהוא מקלקל 

יה מותר לו, כלומר האיסור היה לתקן, אך כששמע שהרבה אנשים עושים זאת הבין ה

כנראה הבין שזה לא קלקול באמת. בנוסף עולה שגם דברים שאסור למלוח כי שאסור, 

 בשבת מותר לטבל אותם ולאכלם.

 
 . סוג של ציר דגים, כבישה של דגים  6
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פַעחִדּ  185ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 מה הסיבה לאיסור מליחה בשבת.  הברור שוב לא 

 הריטב"א.ואת שיטת  האנסה להראות את שיטת רש"י בסוגי 

שלמויירא, שפירושו תערובת מים ומלח עשויה לשימור   –י מסביר במשנה מה זה הילמי  "שר

 אוכלים. עולה שהילמי באמת הוא הוא מי מלח שתכליתו היא לשמר אוכל. 

אומר "מפני שהוא כמעבד, מתקן את האוכל  רש"י  ין מועטבד"ה והלא הוא הילמי בין רב ב

ואומר  7,ש"י אומר שסיבת האיסור היא מפני שהוא כמעבדר .הנתון לתוכו כדי שיתקיים"

י הזה נראה שהוא נותן את האוכל ממש, לא  "שעיבוד פירושו לתקן את האוכל. בנוסף ברש

 רק מכין את המים.

ח אומר שהשמן "מעכב שאין המלח מתערב יפה עם בנוגע לנתינת השמן קודם המים או המל

לומר תפקיד השמן לגרום למים לא להיות ראויים כ ,המים ומתיש כחו מהיות מי מלח עזין"

נראה שמים עזין הם מים הראויים לעיבוד. בהמשך אותו רש"י אומר שאסור ליתן  .לעיבוד

יחד הוא נראה  המים והמלח תחילה ואח"כ את השמן מפני "דבשעה שנותן מים ומלח

עד לפני נתינת לענ"ד נראה שבגלל שהיה זמן בו המי מלח היו ראויים לעיבוד ) .כמעבד"

בזמן הזה היה נראה כמעבד, אע"פ שעכשיו אחרי שנתן את השמן המים כבר לא  ,השמן(

 8לפני היו ראויים ובזמן זה היה נראה כמו מישהו שהולך לעבד. .ראויים לעיבוד

ולגבי  ,"שכובש להתקיים"ירק  – הראשון בגמרא רש"י מעיר על כבשיםבנוגע לחלק 

 לכבישת דברים. שזהו כלי שמיועד – גיסטרא

 
 . , ששם נאמר שאין עיבוד באוכליןע"ב עה  בדף  הלכאורה נראה שאומר כמעבד ולא מעבד היא הסוגי 7
 . תירוץ זה קצת קשה בהתאם למה שארצה לומר על שיטת רש"י 8



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  186ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 – "כח המלח מעכבה מלשקוע" ולגבי מורייסא – בנוגע לחלק השני על שהביצה צפה בהם

 ."של דגים"

ח מעבדן חתיכות יחד, שהמל 9"שלש וארבע – לגבי החלק השלישי אין מולחין ביצה וצנון

 ."בשעת אכילה מטבילנא ואכילנא" – טבולי  .ונעשין קשין, והוי תיקון"

ור לכבוש )מפני שהוא כמעבד(, אבל לאכול אין בעיה. לכן להכין הרבה נראה ברש"י שאס

אתה מכין  – מי מלח יהיה אסור כי בוודאי אתה מתכוון לכבוש. אם אתה מכין מי מלח עזין

המי מלח, נראה שהכמות או חוזק המים יעידו על הכוונה, אותם בשביל לכבוש דגים. מצד 

זה מעבד. מצד הדבר הנכבש, הנמלח   10י מלח עזיןהילמי אסור, זה כמות שמעבדים איתה, מ

אתה מולח הרבה, אתה רוצה לעבד ולא לאכול, לכן זה אסור,   – אני אומר את אותו הרעיון

 11אבל כדי לאכול אין בעיה.

 י אסור להכין קצת מי מלח לצורך כבישה.יש לציין כי בשיטת רש"

 בצורה אחרת. הלעומתו הריטב"א מסביר את הסוגי 

ים הילמי בשבת אבל עושה הוא את מי מלח. אמרינן עלה בגמרא מאי "אין עוש

קאמר, כלומר דהא היינו הילמי היינו מי מלח, ופרקינן דהכי קאמר אין עושים מי 

לו לצורך חול פשיטא ואפילו מועטים נמי אין מלח מרובים, פי' ואפילו לבו ביום, דאי

 
 ז כל סימן שכא ובשבות יעקב. "יש לעיין בט 2ואח"כ אומר  4-ו 3"י בנוגע לעניין שפעם אומר רש 9

אפשר שלשיטתו הילמי הוא   .עזים  רש"י לא מתייחס בגמרא למי מלח עזין אך כשמסביר את ר' יוסי משתמש במונח מי מלח 10

 לתרצן, אך אכמ"ל. מי מלח עזים, כלומר כל דבר שמעבד הוא עז, הוא שימושי וזה המשמעות של הילמי ויש קושיות ואפשר 
לכן קשה להסביר את הבעיה בלשים מלח ומים ורק לאחר מכן שמן, משום שאם כל מה שאכפת הוא שלא תכין דברים שיכולים    11

כששם השמן מפסיק להיות ראוי לעיבוד. ואפשר לתרץ שבאמת השמן כששם אותו לאחר המים והמלח אינו  לכבוש אז מיד 

ירוב המים והמלח, אך נראה דחוק בעיני. ואפשר לתרץ ג"כ בדרך שאנו חוששים שמא אדם  משפיע כ"כ כמו אם שם אותו לפני ע

ויעבור על איסור ח"ו, אך זה לא נראה בלשון רש"י נראה    יתרגל להכין קודם מים ומלח ואז שמן ומתישהו ישכח ממנו לשים שמן 

 כמעבד. וצ"ע. 
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פַעחִדּ  187ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

זי כעובדין דחול וכעושה עושים, אלא ודאי אפילו לבו ביום קאמר, ומשום דמיח

 .לצורך ימי החול נמי"

כלומר הריטב"א מסביר שאסור להכין מי מלח מרובים לבו ביום )ליום חול אפילו קצת 

בבעיה של  הא מעמיד את הסוגיכמכין מקודש לחול. הריטב" נראהבוודאי אסור(, בגלל ש

 עובדין דחול, כלומר הכנה משבת ליום חול. 

כלומר   .התיר או לאסור מסביר שר' יוסי ענה את הסיפא לשיטת ת"ק בנוגע לשאלת ר' יוסי ל

לשיטתי )ר' יוסי(, אין הבדל בין הילמי למי מלח, להיתר, אבל לשיטתך )ת"ק(, שאתה מצריך 

 12תשים שמן לפני עירוב מים ומלח. שינוי בין חול לשבת

בין נתינת המים   הריטב"א מסביר את ר' יוסי, "וזהו שינויו כשעושה הפסק )שם שמן תחילה(

לנתינת המלח, כי דרכו בחול לתת המים והמלח בתחלה, ומסתברא דבשינוי זה לא שרי רבי 

 .בין חול לקודש גם ת"ק וגם ר' יוסי מצריכים שינוי  ,כלומר. "מי מלח מועטיםיוסי אלא 

ר' יוסי מחייב  .אז זה לא נראה כמכין משהו לחול כדי לעבדו ,לת"ק מספיק שתכין רק קצת

נוי גדול יותר, בחול כשמכינים מי מלח מערבים את המים והמלח תחילה ובשבת עושים שי 

 13שינוי ושמים תחילה שמן.

רושלמי )ה"ב( מה בין בנוגע לאמירה הראשונה של ר' יהודה בר חביבה אומר הריטב"א, "י 

הילמי ומה בין מי מלח, הילמי צריכה אומן מי מלח אינה צריכה אומן ע"כ, ואפשר דמשום 

כלומר מי  .דהילמי הן מי מלח מרובים מפני כן צריכה אומן ואתיא כשיטתא דגמרא דילן"

הילמי, מיחזי כעובדין דחול, אבל כאן מוסיף הריטב"א עוד  כמואותה בעיה  םמלח עזין ה

 
 תרים ואחרים לא... ובכל זאת רבא מדייק יותר כי "אלו" נשמע שאלו דווקא המו 12
 שלא פסקו כמו ר' יוסי.    ע"ב יד דף בעירובין  13
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פַעחִדּ  188ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מי מלח עזין, היא שיש בזה מעשה אומן, ובגלל שיש בזה  – עניין שהבעיה בלהכין הילמי 

 ין דחול.מעשה אומן, נראה כעובד

)והדיון שלה בגמרא(, אומר שכאן הבעיה היא  שנייהבנוגע לאמירת ר' יהודה בר חביבה ה

 משום "דמחיזי כמתקן", ואומר שאע"פ שאין איסור דאורייתא איסור דרבנן יש.

 קודם סעודה"חתיכות חתיכות  בתור א מפרש את מימלח לא מלחנא"ש להעיר שהריטבי 

ש"י שיאמר שלפני הסעודה היא לכאורה סיבה להתיר בניגוד לר ,משום דמחזי כמתקן"

מבחינת הריטב"א לא אכפת אם   .שהבעיה היא שעושה פעולה של עיבוד(  יאמר  )אמנם רש"י 

עובדין דחול. אבל כדי לאכול, "כדרך אכילתו", זה סמוך לאכילה או לא, אכפת לו אם זה 

 אפילו הרבה.והכל מותר 

הההילמי, הדבר שמולח, הבעיה היא משום דמיחזי כשרק מכין את    :סיכום שיטת הריטב"אל

  15.אבל כשמולח את הצנון הבעיה היא משום דמחזי כמתקן 14.כמכין לחול

 לסיכום

 ענו עליהם בצורה שונה. א"י והריטב"שאלנו שאלות על המשנה ורש

מה היא סיבת  א הסכימו שהילמי הוא הרבה מי מלח."י והריטב"רש – מה הוא הילמי 

א חילק "באיסור של מיחזי כמעבד, לעומתו הריטב ההסביר את כל הסוגיי "רש ?האיסור

שבהכנת התמיסה יש איסור של מיחזי כעובדין דחול לעומת זאת מליחת צנון היא בעיה של 

י לא צריך לומר שבמשנה יש אוכל בתוך המי מלח, "א בניגוד לרש"תקן. הריטבמיחזי כמ

 
 . אחת הסיבות היא מעשה אומן  14
 אפשר לומר שאומר "מיחזי" משום מה שאומר שזה לא דאורייתא אלא רק דרבנן.  15
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פַעחִדּ  189ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 יש רק בעיה אחתו, הי יש "אחדות" בסוגי אצל רש" .עובדין דחול ,בגלל שיש בעיה אחרת

 מיחזי כמעבד.  –

-למה ר' יוסי מחייב לשים שמן לפני עירוב במים והמלח, והאם יתיר להכין הרבה מי שמן

יהיה   אר' יוסי מחייב לשים שמן כדי להחליש את עוצמת המים, כדי שלי מסביר ש"רש  ?מלח

א "מלח. הריטב-הכין הרבה מי שמןי יתיר ר' יוסי ל"ראוי לעיבוד, וכנראה שבשיטת רש

השמן מטרתו לשנות מדרך ההכנה הרגילה, ור' יוסי לא יתיר   –  מסביר את עניין השמן אחרת

שינוי זה לא שרי ר' יוסי אלא מי מלח "ומסתברא דב – להכין הרבה מי מלח עם שמן

 א משום שת"ק אוסר להכין הילמי, מי מלח מרובים"מועטים". נראה שאומר ככה הריטב

מי מלח יהיה מעשה אומן, ולכן ר' יוסי  הרבהמפני שהוא מעשה אומן, כלומר להכין 

א "המחמיר" שאומר שלא רק שאסור שיהיה מעשה אומן חייב גם שינוי סדר פעולות מסתמ

 שמן.-מים-לא מתיר להכין הרבה מתמיסת המלח

יה"ר שנזכה לעולם שכולו שבת ולמשיח צדקנו אמכי"ר.
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פַעחִדּ  190ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּל'ּבשבתסוגייתּ'היםּהגדו

ּּיהונתןּמוכתר
 

במי חמתן, במי  תנו רבנן: רוחצים במי גרר" :יתאי פותחת בבר (ע"א קטדף )שבת  ההסוגי 

  .ולא בימה של סדום", עסיא, ובמי טבריא, אבל לא בים הגדול ולא במי משרה

נשמע שיש הו"א  ?למה אומרים שמותר לרחוץ דווקא באלה – יש לשאול כמה שאלות

 מה ההבדל בין אלה שאסור לאלה שמותר?ו ?ימות שאסור לרחוץ בהםלאיסור. למה יש מ

 ינהו: רוחצים במי טבריא ובים הגדול, אבל לא במי משרה ולא בימה של סדום""ורמ

 שתיבבירור נראה מ לרחוץ בים הגדול. מותרהגמרא מביאה עוד ברייתא שמראה ש

צה וה הזו מותר ובקבלא ברור למה בקבוצוהברייתות שיש מים שמותר ויש מים שאסור, 

 אבל הקבוצות מאוד ברורות. ,האחרת אסור

"אמר רבי יוחנן: לא קשיא, הא רבי מאיר, הא רבי יהודה. דתנן: כל הימים כמקוה, 

דברי רבי מאיר, רבי יהודה אומר: ים הגדול  'ולמקוה המים קרא ימים'שנאמר 

אומר: כל הימים כמקוה, ולא נאמר ימים אלא שיש בו מיני ימים הרבה. רבי יוסי 

 ."ופסולים לזבים ולמצורעים, ולקדש בהן מי חטאת מטהרין בזוחלין.

תא הזו י תות בעזרת משנה במקוואות. גם בבריי ר' יוחנן מנסה לתרץ את הקושיה בין הברי

ניתן לראות חלוקה מאוד ברורה לקבוצות, מה נחשב מקווה ומה לא )כלומר מה נחשב 

או אוסר? לא ברור  תות לשיטות, האם ר"מ מתיר לרחוץלא ברור היחס בין בריי  מעיין(.

בתוך המשנה במקוואות לא ברורה המחלוקת בין ר' מאיר לר'  .הקשר בין מקוואות לשבת

 האם זה פשוט כל אחד לומד את הפסוק אחרת או שיש איזו סיבה אחרת למחלוקת?  –  יהודה
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פַעחִדּ  191ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ה, לענין שבת מי "מתקיף לה רב נחמן בר יצחק אימור דפליגי לענין טומאה וטהר

אמר רב נחמן בר יצחק: לא קשיא, הא דאישתהי, הא דלא שמעת להו? אלא 

 . "אישתהי 

 רב נחמן מקשה ואומר, נחלקו במקוואות, בשבת האם שמעת שנחלקו? ומציע חלוקה אחרת

כאן כשנשתהה )אסור( כאן כשלא נשתהה )מותר(. בעקבות השיעור של הש"ף עלה שאולי   –

קת בטומאה וטהרה היא לא שההתאמה בין המחלוקת בשבת למחלורב נחמן לא אומר 

כלומר רב נחמן לא מבטל  ?האם שמעת כך – אפשרית, אלא הוא אומר לו "מי שמעת להו"

את השלב הקודם בגלל שהוא לא הגיוני אלא בגלל שהדבר לא מוכרח, ועכשיו השאלה של 

  איך מקוואות קשור לשבת )אף אם הקשר אינו מוכרח( מתעצמת.

שכן  בין הברייתות בדין הים הגדול בעזרת חלוקה אחרת,    רב נחמן מציע להסביר את ההבדל

לא ברור האם החלוקה הזו  .לא ברור למה זה שאדם לא שוהה בתוך הים מתיר לו לרחוץ

 .ג"כ לגבי שאר סוגי המים והיא רק לגבי הים הגדול א

אפילו במי משרה נמי;   –"במאי אוקימתא לבתרייתא דלא אישתהי, אי דלא אישתהי  

חצין במי טבריא ובמי משרה ובימה של סדום, ואף על פי שיש לו חטטים דהתניא: רו

 .שלא נשתהא, אבל נשתהא אסור!" –בראשו. במה דברים אמורים 

הגמרא מעמתת את רב נחמן עם ברייתא שלישית האומרת "רוחצין במי טבריא ובמי משרה 

במי משרה  מהברייתא עולה שגם .טטים בראשו"ובימה של סדום, ואף על פי שיש לו ח

ובכל זאת  ,כשלא שהה שנייהאפשר לחוץ אם לא שוהה, ורב נחמן העמיד את הברייתא ה

 אסרה לרחוץ במי משרה. שנייההברייתא ה
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פַעחִדּ  192ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

מי טבריה גם הם חלק מהרשימה, ובכל מקרה   –  יש לשים לב לכמה דברים נוספים בברייתא

 הה בהם?חוץ במי טבריה גם אם שורמותר ל

כלומר זה שהאדם פצוע לא  – בראשו" 1אע"פ שיש לו חטטיםבנוסף הברייתא מציינת "

אומר שאסור לו להיכנס ל"מקלחת קצרה" במי משרה או במי טבריה. עולה שהייתה הו"א 

תא הזו נראה שהייתי חושב שיש בעיה של רפואה י בברי .שאם האדם פצוע יהיה אסור לו

ט של הברייתא הוא שב"מקלחת" קצרה אין בעיה של רפואה, אבל אין. אפשר לומר שהוואר

הברייתא רק ציינה את עניין   .רייתא סובבת סביב משהו אחר והוא לא קשור לרפואהאו שהב

 הרפואה כדי שנדע בוודאות שזה לא העניין.

"אלא, ים הגדול אים הגדול לא קשיא; הא ביפין שבו, הא ברעים שבו. מי משרה 

 .הא דלא אישתהי" ,שיא; הא דאישתהי אמי משרה נמי לא ק

בראשונה התייחסו  .את הבעיה בין שתי הברייתות הראשונות מתרצת הגמרא )או רב נחמן(

מותר ולמים היפים. ולגבי מי משרה, אסור כששוהים  שנייהלמים הרעים שבים הגדול, ב

 כשלא שוהים.

לזה שגם במים יוצא ששתי הברייתות הראשונות הן "באישתהי" והשלישית מתייחסת 

 א שוהה בהם.האסורים אפשר לרחוץ )אפילו הוא פצוע( כל עוד ל

האם גם במים הרעים של הים הגדול מותר אם לא שוהה או  –יש לשאול על התירוץ 

 ?שהחלוקה של שהייה לא חלה על הים הגדול )מזה שלא אמר זאת מפורש במסקנה(

 
 .פצעים 1
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פַעחִדּ  193ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

באה בעקבות כמה סוגיות   השהסוגי  יש להקדים ולומר.  אנסה להראות את שיטת רש"י והר"ח

 2, וגם בהם נחלקו רש"י ור"ח בפירושם.העוסקות בענייני רפואה בשבת

ואף על פי שהן מלוחין קצת דרך לרחוץ בהן בחול, ולא  – "רוחצים במי גרררש"י אומר: 

. רש"י מסביר שההו"א לאסור המים המותרים היא בגלל שהם "מוכחא מילתא דלרפואה היא

חול לא ם. עוד עולה מרש"י שהסיבה להתיר היא בגלל שדרך לרחוץ בהם בקצת מלוחי 

היא שאדם רוחץ במים  הדלרפואה הוא עושה. כלומר הבעיה בסוגי מוכחא מילתא

רוחץ לרפואה יהיה מותר ששמרפאים, ועולה שכל עוד לא מוכרח, בוודאות מוכח שאדם 

מותר לרחוץ גם אם מתכוון   לרחוץ במים האלה. לכאורה עולה שבמים שהתירו לרחוץ בהם

 לרפואה.

מרפאים וגם שאין   3סדום אומר רש"י שמי משרה וימה של סדוםבנוגע למי משרה וימה של  

מרפאים אני מבין שמי גרר וכו' המים י ש"מזה שדווקא כאן אמר רש 4רוחצים בהם בחול.

, או שאין אינם מרפאים )או אינם מרפאים כ"כ(. יוצא שרק אם מוכח )בגלל שהמים מרפאים

 רוחצים בהם בחול( שהרוחץ רוחץ לרפואה אסור. 

נוגע לר' יוחנן רש"י מסביר ששיטת ר' מאיר היא המתירה לרחוץ בים הגדול, בגלל שלא ב

 מחלק בין הים הגדול לשאר הימים. ר' יהודה אוסר בגלל שמחלק בין הים הגדול לשאר.

לשאר ימים ומשליכים את אותו  כלומר אנחנו לוקחים את היחס במקוואות בין הים הגדול

 
ח הסביר  "ין בעיה. רואם לא אז א ,אם מוכח מהדבר שאתה עושה שהוא לרפואה אז אסור  –  רש"י נקט בשיטת מוכחא מילתא 2

 אם הדבר שאתה עושה באמת מרפא אז זה אסור ואם הוא לא מרפא אז אין בעיה. 
 ן רש"י לא אומר מפורש שים המלח )ימה של סדום( מרפא אבל בעמוד הקודם בד"ה שפיר דמי. כא 3
ן", ואפשר שהחילוק הוא  לגבי ים המלח אומר "ואין רוחצים בה אלא לרפואה" ולגבי מי משרה אומר "ואין דרך רחיצה בה 4

והם בגיגית אפשר דזו לא הייתה הדרך  ובמי משרה מאחר  ,בגלל שדרך רחיצה פירושו הצורה והדרך שבה אנשים מתקלחים 

אך בים המלח בגלל שאין בעיה בדרך הרחיצה )יש מלא מים ומלא מקום( לא אמר   . לרחוץ, או שלא היה דרך לרחוץ בגיגית זו 

 . רוחצים וכו'אין דרך רחיצה אלא ואין 
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פַעחִדּ  194ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ים הגדול הוא שונה ולכן הוא ייכנס לקבוצה שבה לא רוחצים היחס לברייתות בשבת. לר"י ה

בחול בגלל שהם משונים, ולר"מ מותר בגלל שהים הגדול הוא לא דבר יוצא דופן. יוצא 

רק   (,שבאמת אם אין סיבה מיוחדת לאסור לרחוץ אנחנו לא נאסור )לפחות לא בגלל רפואה

 אם הדבר שונה ויש סיבה נתיר. 

ומשום קרא. כלומר   –  אימור דלעניין טומאה וטהרהי אומר  "מן רשת רב נחיבנוגע לקושי 

)או מחלוקת מסיבה עקרונית  5מי אמר שמחלוקת ר"מ ור"י היא מחלוקת מציאות כלשהיא

 אולי הם חולקים בפשטות על פרשנות הפסוק.  ?אחרת(

במים . כשאדם שוהה "אסור דמוכחא מילתא דלרפואה קא מכויןבגוייהו  – הא דאישתהי "

  6כוונתו ברורה שהוא רוצה להתרפות מהם.

בשיטת רש"י היא שבים הגדול במים היפים אפשר לחוץ תמיד )כמו כן שאר   המסקנת הסוגי 

במים הרעים )וכמו כן שאר המים האסורים( אסור לרחוץ אלא אם כן ו ,המים המותרים(

אם ברור שאתה מתכוון ל החלוקה הזו סובבת סביב העניין של מוכחא מילתא,  נכנס ויוצא. כ

 לדבר אסור, רפואה, נאסור עליך אבל אם לא ברור אין בעיה.

 הר"ח מסביר אחרת.

מי גרר ומי חמתן המים שלהן חמין הן כמו חמי טבריא ושלשתן מותר "

 "לרחוץ בהן אע"פ ]שהן[ חמין.

 
ור"מ חושב   ,אותו משאר הימים בחידושי הר"ן אמר שר"י חושב שבגלל שהים הגדול מלוח יותר משאר הימים לכן יש לחלק  5

 שזה לא קשור ושזו לא סיבה לחלק.  
ל  מסביר שגם בחושאין להקשות שגם במים המותרים יהיה אסור לשהות כי ברורה כוונתו להתרפא. עיין רש"י ד"ה ביפין,  6

 נהוג להתרחץ בהן זמן רב. 
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פַעחִדּ  195ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

למרות שאולי יש בעיה של רחיצה בחמין בשבת.  ,בהןח מסביר שמותר לרחוץ "כלומר הר

של טבריה לא נמצאת. מהר"ח  ימהתות האלה י בבריו ,ח לא גורס מי טבריה"ש לציין שרי 

 עולה )וגם מהמשך( שהמים האלה לא מרפאים כלל. 

ר"ח מסביר את , ו. ר' מאיר אסר ור' יהודה שרי "אבל בים הגדול סבר לה ר' יוחנן פלוגתא"

ימים  שני נרת יש רק י. לענ"ד נראה כי מאחר ור"ח לא גורס את הכ"וך מרשהשיטות הפ

יתות, ים המלח והים הגדול. יוצא שמי שמפריד את הים הגדול משאר הימים מפריד יבבר

את הים הגדול מים המלח ואז יוצא שמותר בים הגדול, ומי שלא מפריד אותו משאר הימים 

אותה קטגוריה ואסור לרחוץ בים הגדול. יוצא משאיר את הים הגדול ואת ים המלח יחד ב

ח אנחנו לוקחים רק את היחס בין הים הגדול לשאר הימים ולא דברים מהותיים "י הרשגם לפ

 צ"ע.ויותר מהמשנה הזו, 

כאן   ".ומשני אם נשתהה בים הגדול בשבת כדי להתרפאות אסור ואם לא נשתהה מותר"

ואם לא  ,ואסור 7אם נשתהה כדי להתרפאותח, "לראשונה עולה העניין של רפואה אצל הר

 אין בעיה.

 ."ופרקי' כי אמרי שהיה במי משרה אבל בים הגדול יפים ורעים אמרינן"

אך בים הגדול עושים )רק( את  ,עולה כאן מהר"ח שאת חלוקת שהייה עושים במי משרה

ם שבים תמיד מותר, ובתוכם המים היפי  תותי רעים, כלומר במים שהותרו בברי-חלוקת יפים

הגדול. המים שנאסרו בברייתות )מלבד המים הרעים שבים הגדול( אסורים אלא אם כן לא 

 שוהה בהם. המים הרעים שבים הגדול אסורים תמיד.

 
 ח אם נשתהה מרפא ואם לא אז לא עובד... "צריך לומר שלשיטת הר 7



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  196ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

. הא דתניא אבל לא בים הגדול "הא דתניא רוחצין בים הגדול במים יפין שבו דלא מסו"

אה כמו שאר המים רם, כנראה שהמים היפים כלל לא מרפאי מכאן נ ברעים שבו דמסו.

 המים הרעים מרפאים באמת.מאידך שביחד עם המים שיחד עם המים היפים בקטגוריה. 

הזו בעזרת מוכחא מילתא,   הניתן לראות שרש"י לשיטתו בסוגיות הקודמות הסביר את הסוגי 

א או שלא, בלי קשר כלומר האם זה באמת מרפ ,והר"ח הסביר בעזרת "סברת מציאות"

 הדבר. לנראות של 

בתור חכמים שצריכים להכין   ,עכשיו נוכל לומר עוד משהו, מעין סברת ביניים. "בתיאוריה"

רשימה של מים שמותר לרחוץ ומים שאסור נצטרך לתחשב בכל השיקולים, האם רגילים 

מותר ומים ע"פ שיקולים אלו נכין רשימה של מים ש 8.לרחוץ בחול והאם זה באמת מרפא

נתיר ש"סוציולוגיים" ומציאותיים. אחרי שיצרנו את הרשימה במים שאסור, ע"פ שיקולים 

יוכל יהודי לרחוץ כמה זמן שירצה, ובמים שאסור יהודי יוכל להתרחץ בתנאי שנכנס ויוצא 

הכוונה כבר לא מעניינת, יש קבוצה שמותר להיכנס אליה בשבת ויש קבוצה אחרת  .מיד

די התכוון עניין אותנו רק בתור החכמים מה היהוואליה בתנאים מסוימים, שמותר להיכנס 

 שמכינים את הרשימה.

מי  ,בנוגע לברייתא השלישית המתירה לרחוץ במי טבריה .המהרש"א הסביר קצת אחרת

"ועי"ל דהכא איירי ביש לו  9אמר , המרש"אמשרה וימה של סדום רק אם לא נשתהה וכו'

טבריא אלא בלא נשתהא לרפואה להכי לא שרי אפילו במי  חטטים בראשו דנראה טפי 

כלומר אם יש חטטים בראשו של היהודי יהיה אסור לו לרחוץ אפילו ברשימה של . ודו"ק"

 
 . ן שיכול להיות קשר בין השיקולים אך הוא לא הכרחי כמוב 8
יש לציין שהמהרש"א הביא תירוץ אחר לפיו ה"בד"א" לא מתייחס לימה של טבריה, ולפי"ז יצא שבימה של טבריה אפילו יש   9

 . בראשו יכול להשתהותלו חטטים 
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פַעחִדּ  197ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ישנה רשימה של  .המים שמותר לרחוץ בהם, אלא אם כן לא משתהה. לפי"ז נסביר אחרת

י חולה, כי כשהוא חולה וכל "הרשימות" רלוונטיות עד שהיהוד ,מים שמותר ומים שאסור

אין יותר חלוקות בין מים מותרים לאסורים והכל אסור אלא אם כן   .פי לרפואה""דנראה ט

 עושה בצורה שמותרת.

 

 יה"ר שנזכה לעולם שכולו שבת ולזכות לטהרה ולביאת המשיח בב"א.

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  198ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּעלּמסכתּבבאּבתראּחידושים
 ּנעםּקלייןּ

 

 ליין(:עמי הארץ )בעקבות חברותא עם ישעיה קאין פורענות באה לעולם אלא בשביל 

על רבי, שפרנס בשנות בצורת בעלי מקרא, משנה, תלמוד או   ע"א  מסופר במסכת ב"ב דף ח

אגדה, אבל לא עמי ארצות. בא אליו ר' יונתן בן עמרם תלמידו, טען שלא קרא ולא שנה, 

שנתן פיתו לעם  אבל הוא מבקש שיפרנסו ככלב וכעורב. רבי פרנסו, ולאחר מכן הצטער

ולי זה יונתן בן עמרם, שלא רוצה להנות מכובד תורה. בדקו ונמצא הארץ. אמר לו בנו שא

 שזה באמת היה הוא, ורבי הכריז שכולם יכולים להתפרנס מאוצרותיו. 

על הסיפור הזה ניתן לשאול מספר שאלות: דבר ראשון, מה הייתה הבעיה של ר' יונתן בן 

ארץ, ולא להכניס תלמידי הארץ? הרי רבי רצה להוציא את עמי ה  עמרם לומר שהוא אינו עם

חכמים, ואין כאן הנאה מכבוד תורה! דבר שני, נניח שיש כאן הנאה מכבוד תורה, למה רבי 

עשה את מה שהוא עשה? הרי הלל הזקן, מאבותיו, אמר במפורש "ודאשתמש בתגא חלף"! 

ע? הרי הוא סבר שהוא עם הארץ! עוד שתי שאלות הן למה רבי בסוף נתן מפיתו לריב"

 לכתחילה מאי קסבר ולבסוף מאי קסבר? מה קרה שרבי חזר בו ואמר "יכנסו הכל"? מ  ועוד,

ברצוני, ע"מ לענות על שאלות אלו, לעבור לסוגיה המופיעה מאוחר יותר בגמרא, סוגיית 

רבה  . הגמרא שם מביאה את דרשתע"א י -ע"ב צדקה לבני אדם שאינם מהוגנים, בדפים ט

רמיהו ביקש מה' שיכשיל את שונאיו בנתינת צדקה על פסוק מירמיהו, שהוא מפרש שי 

לעניים שאינם מהוגנים, אפילו כאשר הם כופים את יצרם לתת צדקה, כדי שלא יקבלו שכר. 

לאחר מכן מובאת מימרא של ר' מאיר, שמגובית בסיפור על ר' עקיבא, שיכול לבוא אליך 
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פַעחִדּ  199ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

תם בעצמו, וצריך להשיב ה היה אוהב עניים, הוא היה מפרנס אוהיצר ולומר לך שאם הקב"

לו שהקב"ה לא מפרנס את העניים כדי לזכות אותנו, שננצל מהגיהנם. דבר דומה קרה לר' 

עקיבא עם טורנוסרופוס הרשע, רק שטורנוסרופוס לא קיבל את התשובה הזאת, ואמר שזה 

וודאי מי שמאכילו מכעיס את המלך.   כמו עבד שהמלך אסר וציווה שלא להאכילו ולהשקותו,

' עקיבא הבהיר שבני ישראל קרויים בנים, ולכן המאכיל את בן במלך הכלוא אהוב מאוד ר

 על המלך. 

בין ר' יהודה לר' מאיר לגבי האם  ע"א לגבי זה מופיעה מחלוקת בגמ' מסכת קידושין דף לו

שים רצונו של מקום, שר' בני ישראל קרויים בנים תמיד או שקרויים עבדים כאשר לא עו

 ישראל א'( לומדים שבני  ,להיכם" )דברים י"ד-שמהפסוק "בנים אתם לה' איהודה סובר 

קרויים בנים רק כשנוהגים מנהג בנים, ואילו ר' מאיר מביא כנגדו פסוקים רבים מהתורה 

 ,"בנים לא אמון בם" )דברים ל"ב –והנביאים שקוראים לבני ישראל בנים בפסוקי תוכחה 

 יהו א', ד'(. כ'(, "זרע מרעים בנים משחיתים" )ישע

נראה מכאן שר' עקיבא וטורנוסרופוס חולקים במחלוקתם של ר' מאיר ור' יהודה, שר' מאיר 

אמר כרבו ר' עקיבא לפניו, וכמו שראינו שר' מאיר הוא התנא האחרון שאומר את דבריו 

ת הסיפור כסיוע לדבריו, ור' לפני סיפור ר' עקיבא וטורנוסרופוס, ונראה שהוא מספר א

וניתן לומר שר' יהודה הכיר את   .ובר )להבדיל( כטורנוסרופוס בסיפורו של ר' מאיריהודה ס

הסיפור אחרת, ולכן סבר שלא כדברי רבו, שהרי כאמור, ר' מאיר מביא את הסיפור כראיה 

 לדבריו.

ן להבהיר יותר למען האמת, קשה לומר שניתן לענות מכאן על השאלות ברישא, אבל נית

ראה כר' יהודה ו)להבדיל(כטורנוסרופוס בסיפור של ר' מאיר, את שיטת רבי, שסבר כנ
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פַעחִדּ  200ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

שבזמן שעוברים רצונו של מקום אין קרויים בנים, והם עניים שאינם מהוגנים, שניתן להבין 

מדברי רבה שהובאו למעלה שלא נותנים לעניים כאלה צדקה, והוא סבר שעמי ארצות הם 

 –בנים וכו'. אפילו כך, עדיין יש שאלה  עניים שאינם מהוגנים, ואינם קרויים –בדיוק זה 

 איזו הנאה מכבוד תורה יש כאן?

ונראה להסביר שרבי לא אמר רק "עמי ארצות אל ייכנסו", אלא גם "ייכנסו בעלי מקרא, 

", כלומר שהוא נתן לחכמים גם מצד התורה שבהם, ש"רבנן לא צריכי ...בעלי משנה

ע(. אמנם, רבי סבר שאין בכך כבוד תורה, א" )מופיע לפני הסיפור של רבי וריב"נטירות

שהרי זה עניין טכני, ש"אין פורענות באה לעולם אלא בשביל עמי הארץ", ואילו לתלמידי 

חכמים תהיה פרנסה בין כה ובין כה, שהפורענות אינה בשבילם, ורצה רבי לזכות במצווה 

דברי הלל. לעומתו, ר' נם"(, וכיוון שכך אין לחשוש לי של גה)"כדי שניצול אנו בהם מדינה 

יונתן בן עמרם סבר שאמנם יש בזה כבוד התורה, שהרי על כריית באר מים חכמים חייבים 

לשלם כמובא קודם לכן, ואם כן, מלבד ההדרה של עמי הארצות, שהיא מוטלת אולי 

מים, ואם כן יש כאן הנאה מכבוד גם ייחד את תלמידי החכרבי  במחלוקת ר' יהודה ור' מאיר,  

 . תורה

עכשיו יש לחזור לשאלה השלישית: אם רבי אמנם סבר שריב"ע הוא עם הארץ, למה הוא 

השתכנע מהטיעון "פרנסני ככלב וכעורב"? ויש לבאר, שכאשר שמע רבי את הדברים האלה 

"נותן   הוא חשב לרגע שכנראה האדם שמולו לפחות למד מעט תהלים, ומשם ידע את הפסוק 

קראו", ואולי גם למד קצת את דרשות חכמים ומשם ידע לבהמה לחמה, לבני עורב אשר י 

על מזונות הכלב, הנדרשים מפסוק במשלי, אבל לאחר מכן הוא הגיע למסקנה שייתכן וזה 

היה עם הארץ שהכיר את הדברים הללו מדרכו של עולם. ועדיין נשארת אפילו כך השאלה 
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פַעחִדּ  201ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

השיב לו בדבריו על הדרת רבי? ויש לבאר, שרבי יונתן בן עמרם למה חזר בו  – הרביעית

עמי הארצות, שאמנם מעשיהם של הכלב והעורב מגונים, ואף על פי כן ה' מפרנסם, והביא 

משם ראיה שגם עמי ארצות שמביאים פורענות על עצמם בחטאיהם ראויים לפרנסה, ורבי 

ה אצלו, אלא שלא קיבלם עד שגילה הבין את הדברים שניתן להבין מכאן כבר כשריב"ע הי 

ר' יונתן בן עמרם. ועדיין, הרי רבי רצה לייחד את תלמידי החכמים! למה הוא אמר  שזה

בסוף "ייכנסו הכל"? אלא שממעשי ר' יונתן בן עמרם הבין רבי שהוא סובר שיש בכך כבוד 

א להפריש תורה, ואולי רבי לא באמת השתכנע מכך, אבל כדי לפייס את תלמידו הסכים של

 בין עמי ארצות לת"ח.

 הקשר של סוגיות בית הכנסת ובית המקדש לסוגיות היזק ראייה: לגבי 

 כבר נכתב הרבה על הקשר המהותי יותר בין הסוגיות הנ"ל בשער הראשון של החידושפע

תשע"ח, ולא על כך באתי לדבר, אלא מתוך הנחה שישנו קשר, באתי להסביר מה באו 

מדברים על כל סוגיות ביהמ"ק הסוגיות הנ"ל להוסיף לנו לנושא היזק ראייה. עכשיו, אם 

על אמה טרקסין לסוגיות  סוגיהוביהכנ"ס כמקשה אחת, קצת תמוה שמכניסים לנו בין ה

הזו באמת קשורה איכשהו לסוגיות   סוגיההן וסידן". האם השל "  סוגיההסתירה והבנייה את ה

 בית כנסת? למה שלא נעביר אותה למקום אחר כדי לא לקטוע את הרצף?

ביר שהגמרא כאן עושה מהלך של השוואה בין ביהמ"ק וביהכנ"ס לכותל ונראה לי להס

כנגד  –אמה טרקסין, והן וסידן  כנגד –השותפים, ולכן זה נעשה חלק חלק: עובי הכותל 

סתירת ובניית בית כנסת. ואסביר: לגבי אמה טרקסין, אנחנו עומדים כבר בשלב שברור לנו 

 –תפים, אבל מתחילים משאלה טכנית פשוטה  שיש קשר מהותי בין בית המקדש לכותל השו

יוון על ידי זה שטפח אחד מוסיף גובה רב, או כ –איך אמה טרקסין עמדה בבית ראשון 
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פַעחִדּ  202ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

שהייתה תקרה. לאחר מכן עוברים לבית שני ומסבירים למה בו לא היה כותל באמה טרקסין, 

רא מנסה לברר והגמרא מנסה כמה שיותר להכניס לפחות חלק כותל. ונראה לי שאולי הגמ

מהותי בעשיית כותל דווקא, גם בבית המקדש ומתוך כך ניתן להבין גם -האם יש עניין תוכני

מנסה  השניתן לעשות במשהו אחר, כגון )נניח( פרוכת. אם כן, הסוגי להיזק ראייה, או

באמצעות אמה טרקסין להוכיח שאין צורך בכותל דווקא, ולבסוף מסיקה שאין ללמוד מכאן, 

ת שני לא היה אפשר לבנות כותל כלל, כיוון שזה צריך להיות או הכל בכותל או הכל כי בבי 

ן ועובי הכתלים. החלק השני של ההשוואה הוא, בפרוכת מגזירת הכתוב. ע"כ אמה טרקסי 

כאמור, "הן וסידן" וסתירת ובניית בית כנסת. נראה מפשט הגמרא שאף למ"ד "הן בלא 

ם, אלא שהוא לא נחשב כחלק מהכותל לעניין שיעור, סידן" וודאי ששמים סיד על האבני

בסוגיית סתירת ומכאן נראה לי לקשר בין המחלוקת בסוגיית "הן וסידן" לבין המחלוקת 

ובניית ביהכנ"ס. העניין הוא שהסיד טפל לכותל ונועד לשמירתו, ולכן החשבתו לעניין שיעור 

עיקר, וצריך להיות דווקא כותל   תלויה ברמת עיקריותו של הכותל במשנתנו: אם הכותל הוא

ם בין החצרות, הגיוני שאומרים גם את מידות הטפל, כיוון שהוא טפל לעיקר עצמו, ואילו א

לא צריך כותל דווקא, בקושי ניתן להבין למה המשנה שנתה את שיעורי הכותל, וודאי שאין 

מה לחשב את לצרף לשיעור עובי הכותל את הטפל לו, כי הכותל עצמו הוא כטפל, ואין ל

הטפל לטפל. באותה צורה, גם בית כנסת: אם זה עניין מהותי שיהיה דווקא בית כנסת, ולא  

שהטעם לאיסור הסתירה הוא משום פשיעותא, ואילו אם זה עניין  פשוט –מקום להתפלל 

טכני, שבית כנסת הוא עוד מקום להתפלל, הרי שברור שהטעם הוא משום צלויי. מהמשך 

תירת ביהכנ"ס נראה שהלכה כמאן דאמר משום פשיעותא, כלומר הכותל הגמרא בסוגיית ס

בו תיוהא? ויש להסביר ששלמותו   הוא עיקר ודבר מהותי. אם כך, למה מותר לסתור אם מצא

של בית כנסת כמקום המיועד לתפילה בלבד היא שמעניקה לו את המעלה על פני דוכתא 
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ך לסותרו ע"מ לבנותו, ואפילו הכי ראינו מותר ואף צרי  –לצלויי, ולכן כאשר הוא לא שלם 

ן בכותל שחשש רב אשי לפשיעותא וישן במקום בית הכנסת עד שבנו את הגג. ואולי הוא הדי 

הנמוך מד' אמות.

ּּ
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ּשימושיםּברפואותּהגמרא
 ּיונתןּזמרת

 

"לירקונא תרין בשיכרא ומעיקר ואי לא לייתי רישא דשיבוטא דמילחא ולישלוק 

י לא לייתי מוניני דקמצי ואי ליכא מוניני דקמצי לייתי מוניני בשיכרא ולישתי וא

 1בי בני לוקמיה בין תנורא לגודא" דנקירי וליעייליה לבי בני ולישפייה ואי ליכא

המדברות על רפואות חז"ל, מקומם של  היא אחת מיני רבות המוזכרות בש"ס, גמרא זו,

ן שרובם המוחלט של רפואות אלה, רפואות אלה ומשמעותם הוא נושא שנוי במחלוקת מכיוו

 יעילותם.לא ניתן להוכיח את  – אין ברורה צורת הכנתם, ומעבר לכל אינו מזוהה כראוי,

אומרת בעצמה שאין להשתמש  2אחת הבעיות הגדולות נעוצות בכך שהגמרא במסכת שבת

 ברפואות שלא ברור לנו טיבם:

ה אין בו משום דרכי כל דבר שיש בו משום רפוא "אביי ורבא דאמרי תרוייהו

 .הא אין בו משום רפואה יש בו משום דרכי האמורי" האמורי,

בתוספתא נאמרו דוגמאות .  שאין בו משום רפואה נקרא דרכי האמורי בגמרא מובא שכל דבר  

רבות ל"דרכי האמורי" ונראה שכוונתם שם לכל מיני רפואות סגולתיות שנהגו אנשים 

חלק מהדברים היו נתפסים  .אנשי האמורי לע"ז לעשות שנבעו ממנהגים קדמוניים של

נחשבות כדרכי ובדוקות  ןאינכרפואות ולכן נאסרו, ובגמרא כאן אנו רואים שרפואות ש

 
החולה בירקון שישתה שנים מן הדברים המוזכרים שם בשכר, וייעקר ואמרו: ואי לא היו לו אותם דברים, קומוס אלכסנדרי,  " 1

יביא ציר   – יביא ראש שיבוטה במלח ויבשלנו בשיכר, וישתה אותו משקה. ואם לא הועיל  – כרכום גינה ואלום, או שלא הואילו 

יביא ציר עופות קטנים וייכנס לבית המרחץ וישפשף אותו בו ואם אין בית מרחץ   –  נו. ואם אין ציר חגביםחגבים וישתה ממ

 (. ע"פ ביאור שטיינזלץ) " יעמידוהו התנור והקיר, כדי שיזיע וייצא חוליו
 . ע"א  סז 2
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רפואות שככל הנראה היו מוכחות  ןוהרפואות היחידות המותרות הינ ,האמורי נאסרו

 3.וברורות על ידי חכמי הדור ורופאיו

אינן פועלות,   ןעינינו הרואות שה,  מצד אחד  .פואות חז"ליתיות ברי גמרא זו ממחישה את הבע

מה , ומאידך ?שבקושי מבינים ובטח שלא מצליחים ליישםמה העניין לכתוב רפואות ולכן 

ומצד שני  ,משמעותם בגמרא? למה מצד אחד יש איסור להשתמש ברפואות שאינן ודאיות

 אינן מרפאים כלל? לכל אורך הש"ס מופיע תחת הגדרת "רפואות" דברים שבמציאות

 4:ההתייחסות הראשונה לנושא הרפואות מופיעה כבר בתשובת הגאונים

צריכין אנן למימר לכון, דרבנן לאו אסותא אינון, ומילין בעלמא דחזונין בזמניהן "

וכחד חד קצירא אמרונין, ולאו דברי מצווה אינון, הלכך לא תסמכון על אלין אסותא,  

א בתר דמבדיק וידע בודאי מחמת רופאים בקיאים וליכא דעבד מינהון מדעם, אל

נפשיה לידי סכנה. והכין אגמרו יתנא  דההיא מילתא לא מעיקא לה, וליכא דליתי 

ואמרו לנו אבות וסבי דילנא, דלא למעבד מן אילין אסותא אלא מאי דאיתיה, כגון 

 5."קיבלא דקים ליה לההוא דעבד דלית ביה עקתא

 .תרופות התלמוד אינן פועלות, אלא שהן עלולות להזיק לא רק שמופיע ש בתשובה זאת,

לחולים נקודתיים שהיו מתאימות לזמנם, ולחולים אלה  תרופות אלו הן רק פתרון נקודתי 

 
 . ט ה"ג "פיהל' שבת  3
 . שע"ו תשובות,  אוצר הגאונים גיטין,  4
 רופאים, וענייני הרפואה שאמרו, הם בהתאם למה שראו בכל חולה וחולה, כי רבותינו אינם צריכים אנו לומר לכם : תרגום 5

ואין בדברי הרפואה שאמרו משום מצווה, ולכן אל תסמכו על תרופות ודרכי רפואה אלו. ואין מי שעשה מתרופות אלו דבר, אלא  

ביא עצמו לידי סכנה להשתמש  זק, שהרי אין מי שיאחר שבדק וידע בוודאות, על פי רופאים בקיאים, שאותה תרופה אין בה נ

בתרופה שיש בה סיכון. וכך למדונו אבותינו ואבות אבותינו שלא להשתמש בתרופות אלו רק במה שמצוי ובדוק כקמיע, אשר  

 על כל פנים אין בו נזק. 
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 ןכלל בלי הוכחה שה ןאלו לא רפואות שנכתבו על ידי רופאים ואסור להשתמש בה. בלבד

 !ותמזיק  ןאינ

מה המשמעות של כתיבת רפואות   –  ר שאתהאיסור הזה רק מעלה את השאלות הקודמות בית

מה גם  שאין לנו שום יכולת להבין אותם,שלא רק שאינן מועילות אלא אף עשויות להזיק, ו

מובא שאת טעמם של תרופות אלה אסור אפילו לגלות! מה ההיגיון  6שבהמשך התשובה

 ?!בתשובות שלא רק שאינם מועילות אלא מסוכנות

טעמים   שני אך הוא מביא    ,אכן אין אלו רפואות אמיתיות כללסובר כמו הגאונים ש  7המאירי

 לכתיבת הרפואות בגמרא:

"...שכתבו רבותינו ע"ה הרבה מהם בסוגיא זו ובמקומות אחרים הם נעזרו בדבר זה 

בצירוף בשני דברים הא' שלא היה שם דבר כדאי להטעות אלא הבלים המוניים... 

באותם הענינים היה טבעם מתחזק ונמצא מון באותו זמן בטוח  והשני שמצד שהיו הה

 .מצד ההרגל עזר טבעי"

 ערך חברתי כללי,  ןאלא שיש בה  ן,מועילות מצד עצמ  ן המאירי מביא שאכן תרופות חז"ל אינ

 ןמצד עצמ. נוטלי התרופות הללושל בין מצד הטעיית ההמונים ובין מצד ריפוי פסיכולוגי 

הם לא נכתבו ע"י מומחי רפואה וחכמים  – כמו שאמרו הגאונים ,ערך של רפואות ןאין לה

לכן מובן סברת הגאונים שבמקום של  .אין כאן רפואה אמיתית מצד עצמהו אינם רופאים,

 .חשש סכנה ודאי שאין להשתמש בהם

 
 . כם התם" "וכולהו מילי לא צריכניא לפרושון, וטעמי ליכא לגלואינון אלא מילי דחיזננא דעמיקון ל 6
 ע"א.  שבת סז  7
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אצל כמה מהראשונים הבעיה נראית   יתיות,ילעומת הגאונים שסברו שברפואות עצמם יש בע

 8:א במהרי"לכמו שמוב ,אחרת

ו מהר"י סג"ל כל הרפואות והלחשים שבכל התלמוד אסור לנסות אותם "אמר לנ

משום דאין אדם יכול לעמוד על עיקרם, וכי לא יעלו בידם ילעגו וילגלגו על דברי 

 .חכמים"

אינו אוסר  המהרי"ל בניגוד לגאונים שיוצאים בריש גלי נגד רפואות התלמוד מצד עצמם,

 9ר כסברה שמופיעה כבר אצל בעלי התוספותלהשתמש ברפואות מצד עצמם, אלא הוא סוב

אין ביכולתנו ושהסיבה שאין להשתמש ברפואות היא אובדן היכולת להשתמש בהם כראוי, 

לכן בהכרח לא נוכל לייצר את   .לעמוד על עיקרם, בין מצורת הכנתם ובין מזיהוי מרכיביהם

אם נדע איך  אף אומרים שגם 10חלק מהאחרונים .הנכונה ולהשתמש בה התרופות בצורה

אלא   ןהבעיה בתרופות היא לא בעיה בעצמ  .להכין הם לא יפעלו עקב החולשה שירדה לעולם

א בעקבות והזילות בדברי חז"ל שעלולה לב ן.בחוסר היכולת שלנו כאנשים להשתמש בה

רום לביזיון ולכן אסור להשתמש כראוי רק תג ןהניסיון )הכושל מראש( להשתמש בה

 ברפואות אלה ממש.

האם  – יון הזה, של ביזוי כבוד חז"ל יוצר מורכבות חדשה ושאלה עמוקה הרבה יותרהרע

ויותר מזה, גם אם כל הרפואות האלה פעלו  יש משמעות כלשהי לרפואות אלה בימינו?

ת חז"ל שתופסות חלק כיצד יכול להיות שרפואו  ?בזמנם, מה מקומם בגמרא, כתורה לדורות

 
 . ספר מהרי"ל )מנהגים( ליקוטים  8
 . ושמא נשתנו כמו הרפואות שבש"ס שאינן טובות בזמן הזה"" :ד"ה כוורא ע"א  מועד קטן יא 9

 ע"א.  ת חוות יאיר סימן רל"ד בשם המהרשא שבת כד "שו 10
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כיצד יש ניגוד כל כך גדול   ?ש ובחקירת טעמיהם ודיוקםנכבד בש"ס ובכללי, אסורות בשימו

 בין המעשיות שבתיאור התרופות לחוסר הקשר אל היהודי?

גם ו, ןשל הרפואות ואופן הכנת ןאת השאלה הזאת, שכוללת בתוכה גם את משמעותאלא ש

נה ביכולתנו להשתמש וחוסר האמבין  ל  ןנה בתרופות עצמ, הנע בין חוסר אמוןאת היחס ביניה

 , אפשר דווקא להבין כתשובה, כרעיון.ןבה

 11:צד אחד של רעיון שכזה נובע כבר מהגמרא בשבת

מאי טעמא לא שכיחת קמיה דרב חסדא דמחדדן  "אמר ליה רב הונא לרבה בריה:

לגביה מותיב לי במילי דעלמא  מאי איזיל לגביה? דכי אזילנא שמעתיה? אמר ליה:

דיא ולא ליטרח טפי דהאי כרכשתא אתלת א"ל מאן דעייל לבית הכסא לא ליתיב בה

הוא עסיק בחיי  שיני יתיב דילמא משתמטא שיני דכרכשתא ואתי לידי סכנה א"ל:

 .דברייתא ואת אמרת במילי דעלמא כ"ש זיל לגביה"

מצד אחד ישנו רבה, שחושב שעיסוק   .שהבגמרא מובא רעיון, שזר לעולם שמנותק מחיי המע

ואין לו  ,דברי העולם )סתם דברים( – הוא "מילי דעלמא"בבריאות האנשים  בחיי האנשים,

לעומת אביו רב הונא, שרואה את הדברים האלה כחלק מהותי מחייו של  ;חפץ ללמוד בהם

 יהודי, מהעיסוק בהם.

מחכמי ישראל, שרבים מהם כתבו זווית נוספת שיוצאת מהבחנה כזאת נמצאת אצל רבים 

הבהירות -בהירות סביב נושא הרפואות בגמרא, אי דווקא חוסר ה .על רפואות חז"ל כ"סוד"

ית של לימוד שמצד אחד וסביב המשמעות והשימושיות שלהם, נותן זווית אחרת ללימוד, זו

 
 . ע"א פב 11
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י, בעל נ"מ למעשה, עיסוק בחייו של יהודי בצורה הכי פשוטה וגשמית, אבל מהצד השנ

לניתוק, בין השינוי דווקא הניגוד הזה בין החיבור  .בעומק הדבר, אינו מובן לנו באמת

בתקופות ובשימושיות, חוסר היכולת לרדת למשמעותם של הרפואות, גם ברעיון וגם 

היכולת להפנים שיש דברים שלא נבין, ולא רק כפשוטם  ;במעשה, באמת הוא הוא העניין

 12:כמו שכתב הרמח"ל .מאחוריהם סוד ואמת, עיקר גדולבשום צורה אבל עדיין מסתתר 

שדברים רבים מעיקרי הסודות ירמזום חז"ל בענינים מן הטבע  "עוד צריך שתדע,

או התכונות, וישתמשו מן הלמודים שהיו מלמדים בדורות ההם אנשי החכמה 

וד הטבעית והתכונה. ואמנם אין העיקר להם הענין ההוא הטבעיי או התכוניי, אלא הס

, היות הלבוש שרצו לרמוז בזה, ועל כן לא יוסיף ולא יגרע על אמיתת הענין הנרמז

, כי הכונה היתה להלביש הסוד ההוא המשליי ההוא אשר הלבישוהו אמיתי או לא

עצמו היה יכול להתלבש   ; ואותו העניןבמה שהיה מפורסם בדורות ההם בין החכמים

בלבוש אחר כפי המפורסם בדורות אחרים; וכך היה מלביש אותו בעל אותו המאמר 

 .הם"עצמו, אלו היה אומר אותו בדורות ה

הסוד הולבש במשל, ברפואות   .של שימוש בחומרי הטבע ובתכונות, ישנו סוד  בדברים אלה,

מצד הדיוק במשל ובצורה,  13,גשמיות, לא מכיוון שיש משמעות לדברים אלה מצד עצמם

השאלה של  .יש סוד שטמון מאחורי הרפואות והוא העיקר – סיבה םיש מאחוריהכי אלא 

ם הם רק כיסוי למה יכי מעיקרא התיאורים הפיזי  ,מתחילההשימוש ברפואות אפילו לא 

רק כיסוי לסוד, כמו כל המשלים הטבעיים, ולכן מצד   ןהרפואות ה.  שבאמת נמצא מאחורי זה

 
 . באר הששי ,ועיין גם מהר"ל באר הגולה  מאמר על ההגדות,  12
לא באו חכמים לדבר מן הסבה הטבעית כי קטון ופחות הסבה הטבעית, כי דבר זה יאות לחכמי הטבע או לרופאים לא  "כי  13

 . ( תחילת באר הששי , מהר"ל באר הגולה )לחכמים, אבל הם ז"ל דברו מן הסבה שמחייב הטבע" 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  210ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

אחד יש חשיבות בעצם העיסוק ברפואות כדרך ארץ כמו הסיפור שהובא כבר גמרא, ומצד 

בין בהבנת פשטיהם ובין בהכרה,   עיסוק וחיפוש בסודות הגנוזים שבתורה,יש חשיבות בשני  

ּּשלא הכל גלוי וברור לנו.



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  211ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 שער רביעי 

ּועבודתּהּ'עגלּהשנהּּשערּמ
 

ּהאםּסעודהּבחנוכהּהיאּסעודתּמצווה?
 נתאיּויזן

 

 שאלה מפורסמת: האם סעודה בחנוכה נחשבת סעודת מצווה? 

שמחה  נאמר שחכמים קבעו את חנוכה לימי הלל והודאה. שינה הרמב"ם מנוסח זה וכתב:

והלל. לכאורה, מה זה משנה? אז כמובן שזה משנה את המשמעות, שכן, הודאה לאו דווקא 

דווקא ליהיות שמח בזה. ושמחה כמובן  נעשית בשמחה. יכול בנאדם להודות למישהו ולאו

היא שמחה. נאמר גם: "אין שמחה אלא בבשר ויין". חוץ מזה שלהודאה יש עניין שהוא יותר 

באמצעים יותר  ,כפי שצוין ,נעשה מבחינה מחשבתית. שמחה נעשית רוחני, שהרי כולו

 גשמיים.

זאת ועוד, אלא שכותב   אם כן, ניתן להסיק כי סובר הרמב"ם שסעודת חנוכה היא מצווה )לא

 .הרמב"ם את הלכות חנוכה סמוך להלכות פורים, ששם כידוע הסעודות הן כסעודות מצווה(

 ,בפירוש שאין בזה שום מצווה. אולי, כמו הרמ"א חולק עליו המהר"ם מרוטנבורג ואומר

 רק אם תגיד שירות ותשבחות בסעודה זה ייהפך לסעודת מצווה.

וקת הזאת למשהו יותר עקרוני: האם חנוכה עניינו הוא רוחני למעשה, ניתן להפוך את המחל

 או גשמי?



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  212ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ימאו את בית אז כמובן שכולם מסכימים שחנוכה במהותו הוא עניין רוחני יותר )יוונים ט

השאלה היא האם הוא משתלשל גם מבחינה גשמית. זה משהו שהוא   .המקדש, המנורה וכו'(

 ם של הנרות, וכל המצוות הנוהגות. לעניינ וודאי מאוד מהותי להבנת חנוכה. ב

אם חנוכה הוא עניין יותר רוחני, ניתן להבין באופן אחד את כל המושגים והמצוות הקשורות 

ופן השני, בו חנוכה הוא גם עניין גשמי כך שמתהפכים כל המושגים בחנוכה. לעומת הא

 והמצוות הקשורות בחנוכה.

 לוקת: נציין רק דבר אחרון שיוכל לסייע בהכרעת המח

ידועה קושיית הבית יוסף על חגיגת חנוכה שמונה ימים ולא שבעה ימים כנדרש, שהרי הנס 

ם הראשון נחוג על המלחמה שניצחו נעשה רק לשבעה ימים. אחד התירוצים לכך הוא שהיו

בדיוק הנקודה   –  בה החשמונאים. מצד שני, ישנו גם תירוץ, כי זהו היום בו חנכו את המזבח

המלחמה, הצד הגשמי, כמו שחוגגים בפורים את ניצחון הגוף, לעומת   –  סקנוהמהותית בה ע

 חנוכת המזבח שזוהי בחינה רוחנית יותר.

כאן, וניתן להביא הוכחות לכאן  ןי, שלא ארחיב עליהעתדהשלכות רבות ל ישלמחלוקת 

ולכאן. מטרת המאמר הייתה להציג את המחלוקת הפשוטה לגבי סעודת מצווה בחנוכה, 

שמצביעה על נקודה מאוד עקרונית בהבנת כל עניינו של חנוכה.

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  213ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּאסורּלהשתמשּלאורה
 נעםּקליין

 

 (: ע"ב-ע"א אומרת הגמ' בשבת )דף כא

אין  –רו חכמים אין מדליקין בהן בשבת פתילות ושמנים שאמ אמר רב הונא:"

קסבר:   –מדליקין בהן בחנוכה, בין בשבת בין בחול. אמר רבא: מאי טעמא דרב הונא  

כבתה זקוק לה, ומותר להשתמש לאורה. ורב חסדא אמר: מדליקין בהן בחול, אבל 

בי זירא אמר לא בשבת, קסבר: כבתה אין זקוק לה, ומותר להשתמש לאורה. אמר ר

ה, ואמרי לה אמר רבי זירא אמר רב: פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין רב מתנ

מדליקין בהן בחנוכה, בין בחול בין בשבת. אמר רבי ירמיה:  –מדליקין בהן בשבת 

 ."קסבר: כבתה אין זקוק לה, ואסור להשתמש לאורה –מאי טעמא דרב 

 כלומר, אם נשים את הדעות השונות בטבלה:

 מד' בחול –כבתה אין זקוק לה  בחול 1א"מ –ה זקוק לה כבת 

א"מ  –מותר להשתמש לאורה 

 בשבת
 רב חסדא רב הונא

מד'  –אסור להשתמש לאורה 

 בשבת
 מתנה[ / ר' זירא ]בשם רב –

כרגע בכוונתי לדון בעיקר לגבי איסור השימוש לאור הנר, שכפי שניתן לראות כאן, ר' זירא 

 כאן בדעת יחיד לאסור שימוש נגד שני אמוראים בבליים.נמצא  –ישראלי -הארץ –

 
כל פעם שאומרים מד' ]=מדליקים[  הכוונה שאין מדליקים בפתילות ושמנים שאמרו חכמים שאין מדליקים בהם בשבת, וכן  1

 וא"מ ]אין מדליקים[. לשם הקיצור לאותם פתילות ושמנים אקרא פו"ש שא"מ בהם בשבת. 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  214ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 בהמשך הגמ' ישנו דיון נוסף שנראה שנוגע לענייננו )דף כב.(: 

ת מעות כנגד נר חנוכה. כי אמר רב יהודה אמר רב אסי )אמר רב(: אסור להרצו"

אמריתה קמיה דשמואל, אמר לי: וכי נר קדושה יש בה! מתקיף לה רב יוסף: וכי דם 

במה ששפך יכסה, שלא יכסנו ברגל, שלא  – 'ושפך וכסה'יש בו? דתניא: ב קדושה

אמר אביי: כל מילי  ...שלא יהו מצות בזויות עליו –יהו מצות בזויות עליו. הכא נמי 

רב, לבר מהני תלת דעביד כשמואל: מדליקין מנר לנר, ומתירין מבגד דמר עביד כ

שמעון אומר: גורר אדם מטה כסא לבגד, והלכה כרבי שמעון בגרירה. דתניא: רבי 

וספסל, ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ. יתיב ההוא מרבנן קמיה דרב אדא בר 

לא תציתו ליה, משום ביזוי מצוה. אמר להו:  –אהבה, ויתיב וקאמר: טעמא דרב 

משום דקא מכחיש מצוה. מאי בינייהו? איכא בינייהו: דקא מדליק  –טעמיה דרב 

משרגא לשרגא מדליק, מאן דאמר  –מר משום ביזוי מצוה משרגא לשרגא. מאן דא

 ..."משום אכחושי מצוה משרגא לשרגא נמי אסור

שום ביזוי מצווה ועוד דנה הגמ' שם על מחלוקת רב ושמואל, מסיקה שאמנם טעמו של רב מ

תולה את מחלוקת רב ושמואל בשאלה האם הדלקה עושה מצווה או הנחה עושה מצווה, 

השימוש בנר הוא לצורך מצווה ישירות, ומותר, ואם הנחה  –מצווה שאם הדלקה עושה 

 הנר הוא עדיין חפץ של מצווה, אבל הדלקתו אינה מצווה ולכן אסורה.  –עושה מצווה 

צריך לשאול: על איזו שיטה מדברים? הנחת הבסיס של הסוגיה היא  על כל הסוגיות הנ"ל

 שאסור להשתמש לאורה או שמותר להשתמש לאורה?

 מדפי הרי"ף(:  ע"א "ף שם )דף טרי 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  215ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

א"ר זירא )אמר רב מתנה( אמר רב פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין "

בהן בחנוכה בין בחול בין בשבת מדקאמר מדליקין בהם בחנוכה   בהן בשבת מדליקין

בשבת ש"מ אסור להשתמש לאורה דכיון דאסור להשתמש לאורה לא אתי לאטויי 

חנוכה בשבת מכלל דאי כביא לא מזדקיק לה ש"מ כבתה אין ותו מדמדליקין בהן ב

כביא   זקוק לה והא דתניא מצותה משתשקע החמה עד שתכלה רגל מן השוק לאו דאי 

כלומר שצריך ליתן שמן ]הדר מדליק לה אלא דאי לא אדליק מדליק א"נ לשיעורא 

עור היתה דולקת והולכת עד השי [לתוכו כדי שתהא דולק והולך עד השיעור הזה

 ".הזה ורצה לכבותה או להשתמש לאורה הרשות בידו

לאורה, ולכן   כלומר הרי"ף פוסק, בפשטות, כר' זירא, שכבתה אין זקוק לה ואסור להשתמש

 מתיר גם להדליק נר חנוכה מכל הפתילות והשמנים.

קרי, הן  –הן כדעת רבותינו הבבליים  ע"א הסוגיות בדף כב 2,לשיטת המאור הקטן שם

מותר להשתמש לאור נר חנוכה, אבל מגבילים את זה רק לתשמישים שאינם של סבורות ש

כגון הדלקה מנר  –לצורך מצווה חול כמו, למשל, הרצאת מעות, שזה ביזוי מצווה, אבל 

מותר. לכאורה היית יכול להבין משתי המחלוקות המערבות את   –לנר, לימוד תורה וכדומה  

הוא, אלא שיש בהן שתי שיטות שונות: בראשונה  לא –שמואל שלשיטתו אין ביזוי מצווה 

 
ש קדושה משום דקסבר כיון שהם  למ"ד אסור להשתמש לאורה של נר חנוכה כל תשמיש במשמע אפי' תשמיש דמצוה ותשמי" 2

אפילו לקרוא בספר ואפי' לסעודת שבת ולסעודת מצוה ולמ"ד אסור   זכר לנרות ולשמן של היכל אסורות הן בהנאה כל עיקר

להרצות מעות כנגד נר של חנוכה דוקא הרצאת מעות וכיוצא בה שהיא תשמיש רשות ושל חול וכדקא פירש טעמיה משום בזויי  

ס"ל דאית ביה  מצוה ותשמיש קדושה מותר להשתמש לאורה ושמואל דמתמה עלה וכי נר קדושה יש בו לא מצוה אבל תשמיש 

סרך קדושה ולא משום איסור הנאה במשתמש לאורה ולא הוה כה"ג בזויי מצוה לדעתיה ולא מדמי ליה לכסוי הדם ברגל כדמדמי  

דאית ליה לשמואל הכי מדאיפליגו רב ושמואל במדליקין   ליה רב יוסף עד דמשתמש בגופו של נר כמו שמכסה דם ברגל ומנא לן 

ל אלא מנר לנר ומדמותיב רב אויא ממעשר שני שמעת מיניה דלא שרי שמואל להשתמש בגוף  מנר לנר דאלמא לא שרי שמוא

ל  הנר בדבר הרשות ומסקנא דשמעתא דחיישינן בנ"ח לבזויי מצוה אפילו להשתמש לאורה לדבר הרשות כגון הרצאת מעות אב

ו בבית קבוע לכל תשמישיו כדרבא  קדושה אין בה ומותר להשתמש לאורה תשמיש של מצוה ולעולם צריך שתהא נר אחרת עמ

דאמר רבא וצריך נר אחרת להשתמש לאורה ואפי' מאן דאמר מותר להשתמש לאורה כל תשמיש שבעולם בהא דרבא מודה  

 . "שצריך נר אחרת שלא יהא הרואה אומר לצרכו הוא דאדלקה
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יש משום ביזוי מצווה רק בדבר הנעשה בגופו של חפץ, ובשנייה הדלקה עושה מצווה, והרי 

מותר, לפחות לדעת רב הונא ורב חסדא, ומכאן משמע שגם לשיטת שמואל, להשתמש בנר 

 ה כנגד נרות ההיכל. טעמו משום שתוקנה המצוו  –חנוכה לצורך מצווה. האוסר כליל שימוש  

וה אפילו בשימוש באור הנר, אבל רק בתשמיש של חול, שהרי להלכה חוששים לביזוי מצו

אין קדושה בנר, וכן נראה שמדליקים מנר לנר. אף על פי כן, צריך להדליק נר נוסף להשתמש 

 מזקיק נר נוסף, שיהיה ניכר שזה –לאורו, כגון לתשמישי חול, ואפילו המתיר כל שימוש 

נ"ל משמע שבעל המאור יאסור להדליק לצורך מצווה, ולא הדליק את הנר לצרכו. מכל ה

 בשבת שבחנוכה מפו"ש שא"מ בהם בשבת.

משיג על בעל המאור, ומסביר שאיסור הרצאת מעות הוא חידוש גם לשיטת   3מלחמת ה' שם

א מסביר האוסרים, שאפילו הרצאת מעות, שהיא סה"כ "עיון הקל", אסורה. בעקבות כך, הו

ת אסור להשתמש לאורה, ולשיטת רב אסי עיון כתופסות בשיט ע"א את הסוגיות בדף כב

הקל אסור, וקל וחומר שכל שימוש אחר, אפילו של מצווה או קדושה אסור, ואפילו לשיטת 

 
הוא פסק כדברי שניהם ואמת הדבר שעיקר  אמר הכותב זה הפי' בא במחתרת על דברי רבינו הגדול ז"ל ולפיכך ניתן להצילו ש"  3

פירוש השמועה פשוט הוא דכי אמר רב אסי אסור להרצות מעות רבותא קמ"ל שאפילו הרצאת מעות שאינו אלא עיון הקל אסור  

ושה ואפילו שמואל נמי בשאר תשמישין מודה דאסור משום דהרואה אומר לצרכו  כל שכן תשמיש אחר בין של מצוה בין של קד 

לקה ואע"פ שיש לו נר אחר פעמים אדם מדליק כמה נרות בביתו ולא חלק אלא על הרצאת המעות מפני שאינו תשמיש  הוא דאד

ן וספר תורה ותשמישיהן שהן  אלא הנאה בעלמא ומשום הכי אמר וכי נר קדושה יש בו וכי מצות דבר שבקדושה הם כגון תפילי

סף וכי דם קדושה יש בו שלא ינהוג בו כמו שירצה והלא תשמישי מצוה  אסורין בהנאת תשמישין דחול ולפום הכי אמר ליה רב יו

נזרקין הן אלא אע"פ שנזרקין לאחר מצותן בשעת מצותן נוהגין בהן קדושה שלא יהו מצות בזויות עליו הכא נמי נוהגין בהם  

יוסף וזה פירוש השטה באמת  קדושה ואסורים בתשמישי חול בשעת מצותן ולאו משום דדמי בזיון לבזיון אתי לה רב  כדברים שב

וברור... מכללא דשמעתא כולה שמעינן דנר חנוכה בכולהו שמושין אסור כעין דבר שיש בו קדושה והרצאת מעות וכל שכן שאר  

המאור ז"ל נכון על כרחו הלכה אסור להשתמש לאורה דקי"ל כרבי   תשמיש קאמרינן... ואפילו אם היה הפירוש שפירש בעל 

אמר רב שמדליקין בכל פתילות ושמנים בין בחול בין בשבת וטעמא משום דאסור להשתמש לאורה ור'  זירא אמר רב מתנא 

ד במקום הרב ואביי  ירמיה ור' יוחנן הכי ס"ל ואפילו פליג רב אסי כרב ור' יוחנן ק"ל דתלמיד הוה לגבייהו ואין הלכה כתלמי

ח ממנו מרוב חביבות שהיתה חביבה עליו וכל הגאונים  דהוא בתרא קבלה ואמר דלא זכה בדלא גמרה מעיקרא כדי שלא תשתכ 

ז"ל כך פסקו הלכה כרב מתנא אמר רב וכן מוכח בירושלמי... ותוכל ללמוד מכאן שמי שאמר אסור להרצות מעות כנגד נר חנוכה  

ת כל  ה מותר בשאר תשמישין הא איכא למיגזר משום שמא יטה אלא כמו שפירשתי עיקר וכן דעכל תשמישין אסור שאם הי

 ". הגאונים ז"ל
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פַעחִדּ  217ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

עיון הקל הוא שמותר, אבל כל דבר אחר אסור, כי הרואה יאמר שהדליקה המדליק   –שמואל  

 בבית. זה הגיוני שיהיו לאדם כמה נרות  –יש נר אחר לצרכו, ואף על פי ש

אסור להשתמש לאורה לאף צורך שהוא, אפילו לתשמיש מצווה או להלכה  ,בסופו של דבר

קדושה, ואפילו לעיון והנאה קלים. מסיבה זו מדליקים בכל חנוכה בפו"ש שא"מ בהם בשבת. 

מע מהרמב"ם, מסביר שטעם הר"ן שם כותב, באופן כללי, כרמב"ן, ומוסיף עליו שכך מש

ו את נר חנוכה כמנורה, כנגדה תקנו אותו, ועוד הוא מקשה, שהרי האיסור הוא משום שעש

נאמר לגבי ריצוי מעות שהאיסור הוא משום ביזוי מצווה, ואם כן, איזה ביזוי מצווה יש 

בשימוש באור הנר לצורך מצווה? מה גם שראינו שלכ"ע בהדלקה מנר לנר ישירות אין 

מנם זה לא ביזוי, על דרך "מין במינו לא זוי מצווה! ומסביר שאמנם לצורך אותה מצווה אבי 

 היא כמבטלת את המצווה, וזה ביזוי מצווה. –בטל", אבל במצווה אחרת 

אוסרים שימוש לאור נר חנוכה: רמב"ם, סמ"ג, מרדכי,  – סיכום ביניים של השלט"ג שם

 יטור.רמב"ן, ר"ן וטור. מתירים: רז"ה ובעל הע

 רא"ש שם )פרק ב, אות ו(: 

דה אמר רב אסי אסור להרצות מעות כנגד נר של חנוכה. ואע"ג אמר רב יהו"

דאיפסיק לעיל דכל תשמיש אסור לאורה. צריכינן לההיא דהרצאת מעות דהא 

דאמרינן לעיל דאסור להשתמש לאורה היינו דוקא תשמיש קבוע דהרואה אומר לשם 

 מצוה אבל תשמיש עראי לזה לא הדליקה ואשמעינןתשמיש זה הדליקה ולא לשם 

רב אסי דאף תשמיש עראי של גנאי כגון הרצאת מעות אסור לפי שידיו סמוכות לנר 

לעיין בהן יפה. וכן משמע לישנא דקאמר כנגד נר חנוכה. ולא קאמר אסור להרצות 

 ".מעות לאורה
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תשמיש קל לתשמיש בפשטות, הרא"ש יותר קרוב לשיטת הרמב"ן, עם ההבדל הקטן בין 

ב"י תמה על בנו של הרא"ש, רבינו יעקב בעל הטורים, שלא עראי של גנאי. מאוחר יותר ה

 הזכיר את שיטת אביו, שנראה שמתיר תשמיש עראי שלא של גנאי.

הטור )או"ח סי' תרעג סע' א( אוסר כל תשמיש, אפילו של מצווה, לאור נר חנוכה, מלבד 

יק סק השו"ע )שם(. הרמ"א מביא שיטה שההיתר להדלהדלקה מנר לנר ישירות, וכן פו

בשבת חנוכה מפו"ש שא"מ בהם בשבת הוא רק כאשר השמן מספיק ללא יותר משיעורה, 

הלבוש חולק על הרמ"א וסובר  4.מותר להשתמש לאורהמשום שאחרי שדלקה כזמן הראוי 

לאחר זמנה. שלא חוששים לשמא יטה אחרי סוף זמן ההדלקה, ונראה שהוא אוסר הנאה גם 

לאור הנרות שמוסיפים המהדרין מן המהדרין, וזה נראה הנות  יהמשנה ברורה פוסק שאסור ל

מנוגד לשיטת הרמ"א )שם סי' תרעב סע' א(, שאין מדליקים מנר לנר כי שאר הנרות אינם 

 עיקר מצווה.

 האם אסור, לאילו –עד כאן הוצג דיון הלכתי על גדרי האיסור להשתמש לאור נר חנוכה 

אסור. טעם האיסור, ע"פ הר"ן, הוא שתקנו דברים אסור, עד מתי אסור, והאם בכל הנרות 

את נרות חנוכה כנגד המנורה. שמן המנורה ופתילותיה הם הקדש, וממילא ברור שהשימוש 

בהם אסור. אבל אם באמת איסור השימוש לאור נרות חנוכה נלמד מהמנורה, יש לשאול: 

שא"מ בהם  ( שאין מדליקים בה בפו"שע"א  סכת שבת, דף כאוהרי במנורה אמרנו כבר )במ

בשבת, ואחת הסיבות בנרות חנוכה להיתר היא דווקא בגלל האיסור להשתמש לאורה, ואילו 

האוסרים את הפו"ש שא"מ בהם בשבת לנר חנוכה מתירים להשתמש לאור הנרות! ואמנם 

מאליה, שאלו דברים שלא   טעם הדבר במנורה הוא כדי שיהיה נר תמיד ותהיה שלהבת עולה

 
 דבר זה מובא במרדכי שבת רמז רסה.  4
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יך אותם, אבל עדיין צריך לשאול עד כמה דימו את נרות החנוכה לנרות תקנו בנר חנוכה שצר

 המנורה, ולמה דימו אותם זל"ז רק במידה הזו.

כדי באמת לענות על השאלה, יש צורך דבר ראשון להבין מהו עניינה של המנורה ומהו עניין 

פי תורת ה ההבדל ביניהם, ואת זה אנסה לבאר בע"ה על נר חנוכה, ומתוך כך מה הקשר ומ

חנוכה וי"ט כסלו,  –החסידות, וכך אולי אצא ידי חובת כתיבה על שני החגים של החודש 

 אדמו"ר הזקן, בעל השמחה של י"ט כסלו...  הבמיוחד היות שברצוני להביא מכאן מתורת 

"בכ"ה בכסלו" המופיע בתורה אדמו"ר הזקן בספר תורה אור, בדיבור המתחיל  הבכל אופן,  

ר את עניינה של המנורה בתוך ההקשר הכללי של העבודות התמידיות אור המבואר, מבא

במקדש. בלי לרדת יותר מדי לפרטים, הוא כותב שעניינה של המנורה הוא להעלות 

מהטומאה את ה"זה לעומת זה" של שבעת הספירות התחתונות, וכנגד זה ישנם שבעה נרות 

אור"(, שלא נפלה בשבירת  ההעלאה הזו נעשית באמצעות החכמה )"...ותורהבמנורה, ו

הכלים, כלומר אין לה חלק שירד לקליפות הטמאות, או משהו כזה. אחר כך מעלים את 

הקטורת, שזה העלאת האותיות של המחשבה, הדיבור והמעשה, שלא עולות בתיקון 

כל שבעת הנרות באור החכמה,  בלילה צריך להדליק את –הספירות. לגבי המנורה, שוב 

כבר מאיר קצת, וצריך להדליק רק את הנרות השישי והשביעי. העבודה  ביום אור החכמה

ת דמו לפני הנרות והקרבת הזאַ  –של הנרות ועבודת הקטורת מוקפות בעבודת קרבן התמיד 

חלבו אחרי הקטורת, שבאות לסמן מסירות נפש והעלאת התענוג לה' )למיטב זכרוני(, 

עניין  םקיום המצוות, ה –אדמו"ר הזקן מסביר גם שעבודת הקטורת ובנוסף לה ההתאמה. ב

להית למקום גבוה יותר ממקורה. -מסירות נפש של הנפש הבהמית, שמביאה גם את הנפש הא

היוונים, שכמו כל הגויים יש להם נפש בהמית מעניין קרני השור, שלא יכולות לעלות לדרגה 
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עים למעלה של "פני שור", קינאו ביכולת הזו של עם ראל שמגי של הנפש הבהמית של יש

להי ישראל, כדי -שאין להם חלק )ח"ו( בא קרן השורישראל, ולכן אמרו להם לכתוב על 

שלא יוכלו לעלות כך. היהודים בכל זאת מסרו את נפשם על כך, וזכו למתנה חדשה של אור 

ה להדלקת שמונה נרות, אחד גם הסיב "חינוך", וזה העניין של חנוכה. אולי זו –מלמעלה 

 יותר מבמנורה, כי בחנוכה יורד לעולם אור גדול יותר.

בעקבות סבו, בעל ה"דרך מצותיך" )במצוות נר חנוכה( ממשיך לבאר קצת לגבי האור 

העליון שמאיר בנרות החנוכה ונותן כח להשפעה נוספת, ומבאר לגביו שמקורו בבחינת 

 התענוג שבכתר.

וד, ממה שכתב הרב יצחק גינזבורג בספר "הנרות הללו" במאמר להוסיף עואולי ניתן 

נרות המנורה מדאורייתא, נרות שבת וחנוכה   –תהלוכת נרות, שהביא שם מספר נרות מצווה  

נר הבדלה ונר בדיקת חמץ, ששניהם מנהגים בעלי מעמד שאף  –ונרות מנהג  –מדרבנן 

והתאים אותם לסדר השתלשלות  – 5משנהשאינם מצוות דרבנן הרי מקורם כבר בתקופת ה

הספירות, באמירה שהם מייצגים את היציאה מ"אור המאיר לעצמו" ל"אור המאיר לזולתו", 

שהמנורה היא הכי פנימית, ומייצגת "אור המאיר לעצמו" בלבד, בלי הארה לזולתו כמעט, 

בית תוך כל הנות מאורה. אחר כך מגיעים נרות השבת, הנמצאים בי במיוחד היות שאסור ל

מישראל, כלומר מתחילים כבר את תהליך היציאה, וגם מותר להששתמש לאורם לצרכים 

אחרי זה מגיע נר  6.מסוימים, אבל לא לצרכים הדורשים עיון, כגון קריאה או פליית כלים

נר הבדלה, שכל מצוותו היא השימוש באורו, ובו כבר מתחילים לעבור  –המנהג הראשון 

 
אין מברכים    ... והבדלה וב"ה אומרים  ... ו' )"בית שמאי אומרים נר-ברכות, פרק ח' משניות ה'  פר מופיע במשנה מס  – נר הבדלה    5

פסחים, פרק א'   כת מסב –אין מברכים על הנר עד שיאותו לאורו"(, ונר בדיקת חמץ  ... על הבשמים של גויםלא על הנר ולא 

 ..."(. לאור הנרמשנה א' )"אור לארבעה עשר בניסן בודקים את החמץ 
 הי"ד החזקה, הלכות שבת פ"ה ה"ב.  6
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נר המנהג  –ר המאיר לזולתו". השלב הבא הוא נר בדיקת חמץ ר ל"אובצורה רצינית יות

שאיתו בודקים גם בחורות ובסדקים של הבית. השלב האחרון הוא נרות חנוכה,  –השני 

 –אבל עכשיו חוזרים לכך שאסור להשתמש לאורה  –שכבר יוצאים החוצה לחלוטין כ

המנורה לכתר,  –ות הספיר בהתאמה מעניינת עם המנורה. השלבים הללו מתאימים לעשר

נרות שבת לחכמה ובינה, נר הבדלה לדעת, נר בדיקת חמץ לשש המידות ונר חנוכה למלכות, 

אני רוצה להתנצל  ]שחוזר קצת למנורה וכמו שכתוב בספר יצירה "נעוץ סופן בתחילתן". 

כאן על השימוש במושגים קבליים. אם זה עוזר, אני גם לא באמת מבין הרבה ממה שאני 

אדמו"ר הזקן והרב גינזבורג. הרוצה הומה שכתבתי רחוק מלהיות כל מה שאמרו כותב, 

אין  [המקורות להם הובאו בפירוש במאמר. –לראות יותר מוזמן לעיין במאמרים הללו 

ברצוני לפרט כאן את כל מה שהוא כתב שם, רק לציין עוד דבר קטן שהוא הסביר שם, 

תו על מנת לסמן לנו שלפני היציאה הסופית ה לזולשעניין בדיקת החמץ הוא תחילת ההאר

טוב את כל החדרים הפנימיים מחמץ, כלומר לנקות ולתקן -להארה לזולתנו, עלינו לבדוק טוב

מגדיל את השאלה עוד דווקא  את מידותינו, לפני שאנחנו יוצאים להאיר לזולתנו. לכאורה זה  

לתנו, לא ראוי שדווקא לא נדליק יר לזויותר: אם אנחנו רוצים לוודא שאנחנו נקיים לפני שנא

 בחנוכה מפו"ש שא"מ בהם בשבת?

במאמר אחר באותו הספר, המאמר "שמונת פני היופי", מסביר הרב גינזבורג שעניינו של 

ון, שהם כנגד שמונת הספירות התחתונות וחג החנוכה הוא לתקן את שמונת פני היופי של י 

שייך לספירת הבינה, ובא לתקן את לשון ראשון יותר, מבינה ומטה. שם הוא אומר שהנר ה

לשפר, וזה חל גם על המעשים  –היופי "שפר". עניין השפר הוא, בין השאר, לתקן דברים 

שזה בדיוק   –"שפרו מעשיכם". בנוסף, הוא מקשר את לשון היופי הזו לעניין החינוך    –שלנו  

ל הבאה של אור עליון יברו עהעניין עליו דיברו ה"דרך מצותיך" וה"תורה אור" כאשר הם ד
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וגבוה יותר לעולם. בנוסף, הוא מדבר על כך שהבינה נקראת "אמא", שעניינה הוא לשפר 

הספירות התחתונות יותר, ולתקן אותן. זה מתחבר קצת למה שהוא אמר  –את ה"ולד" 

אדמו"ר הזקן וה"דרך מצותיך", שאולי אפשר להבין הבמאמר "תהלוכת נרות", וגם לדברי 

ל הבינה הוא ההורדה של אור חדש ונעלה יותר אל תוך הספירות, כמו שניתן יינה ששענ

להבין גם מדברי ה"דרך מצותיך" במצוות מינוי מלך, שמדבר על כך שבדוד היה אור המלוכה 

בצורה מיוחדת )עיי"ש בהרחבה לגבי זה(, אבל היה צריך את שאול, שהוא מבחינת ספירת 

כדי שההארה  –ירת בינה נקראה "רחובות הנהר" ", שספ"שאול מרחובות הנהר –הבינה 

 הזו תרד אליו. 

מכל הנ"ל נראה אמנם שבחנוכה מאיר אור חדש ועליון, למעלה מעלה מכל דבר שנתפס 

 בשכל, אבל עדיין קשה, למה זה אומר שניתן להדליק בפו"ש שא"מ בהם בשבת?

שבת הם כנגד ספירות אמר במאמר "תהלוכת נרות" שנרות  ויש למר, שהרב גינזבורג

החכמה והבינה. ואמנם אמרנו קודם שאור המנורה מגיע מבחינת חכמה, וכן שעניין ההארה 

 –הגבוהה יותר הוא עניינה של ספירת הבינה, אבל האור עדיין מגיע ממקום גבוה יותר 

הוא יורד למטה  –וה יותר מבחינת התענוג שבכתר. וידוע שככל ששרשו של דבר הוא גב

לכן אפשר להדליק אפילו מפו"ש שא"מ בהם בשבת, והיא היא הסיבה שאסור להנות יותר, ו

"אין לנו רשות להשתמש בהם  –מאור נרות חנוכה: כיוון שהם מגיעים ממקום כל כך גבוה 

 אלא לראותם בלבד" ולהתענג על אורם.

ים הרב קוק בעין אי"ה על הסוגיות במסכת שבת אומר דבר ראשון שעניין הפתילות והשמנ

הוא קדושת הגוף וקדושת השכל, והאיסור להדליק בפו"ש מסוימים נרות שבת עניינו הוא 

תיקון הגוף והשכל אצל האדם הפרטי, אלא שלפעמים אמנם הם מתקנים אצל הפרטים, אבל 
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כן צריך גם בנרות המנורה להדליק דווקא בפו"ש שמדליקים אצל הכללים הם מקולקלים, ול

בהרחבה. לגבי נרות חנוכה, הוא מבאר שעניינם הוא שבזמן  בהם בשבת, ועיין עוד שם

הגלות באות דעות שונות מחכמת האומות ונכנסות לעם ישראל, ואם לא תיתן לאור התורה 

יהיו אנשים מישראל שיצאו   –ת כסותרות לתורה  וראי להאיר גם בהם ותניח לאותן דעות לה

ישראל חכמים שיראו שאותן הדעות וילכו אחרי אותן הדעות. לכן בכל דור הקב"ה העמיד ל

מה עוברות -יכולות להיכנס גם ליהדות. אלא שדעות כאלו הן דעות שמטבען אחרי זמן

ו  אם חלפ  –ונשכחות, והן בבחינת פו"ש שהאש לא מחזיקה בהן, ולכן גם כבתה אין זקוק לה  

לאותן אסור לתת    –הדעות, אין מה להאירן שוב באור התורה. ועוד, אסור להשתמש לאורה  

מלוכת החשמונאים, לגבי דעות לשנות את התורה ולהתאים אותה אליהן. זה גם מעניין 

שאינה על פי הדרך הנצחית של ישראל, והיא כרעיון חיצוני לתורה, שישלוט מישהו שאינו 

ב לשעתו. ואמנם מלכות בית דוד מביאה אורות שמאירים גם מבחוץ מבית דוד, אבל גם זה טו

אבל כל אלו בבית דוד הגיעו מתוך התורה. ע"כ סיכום שלי  –ומיות משפט וצדקה ולא –

 לדבריו. 

ויש לומר שגם זה מתקשר לאור העליון שמגיע לסייע לעם ישראל לעמוד מול נסיונות 

ע לנו להאיר אף את הדעות הזמניות, בחינת היוונים לנתקם מהקב"ה, שהאור הזה בא לסיי

אמנם, הדעות האוסרות להדליק באותם פו"ש  פו"ש שא"מ בהם בשבת, כדי לעמוד בפרץ.

בחנוכה סוברות שיש להדליק ולהאיר אך ורק דברים ששרשם בקדושה. ע"פ זה אולי ניתן 

עות שרק בד 7,להסביר גם את התלות של "כבתה זקוק לה" ב"מותר להשתמש לאורה"

גם נצחיות, שיש להדליקן מחדש כשהן כבות, מותר להשתמש, שהרי הן נובעות מהתורה 

 
 ורה.  זקוק לה ואסור להשתמש לאושכבה כ  –שהרי ישנה דעה יחידה שאין באמוראים  7
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הרי זה מלכתחילה חלק מהתורה, כפירוש  –כן, ואם ישנן הלכות שישתנו כביכול בגלל זה 

חז"ל ל"עין תחת עין". לגבי החלוקה בין שבת לחול, אולי יש לומר שרב חסדא סבר שישנם 

ים להכנסת הדעות הזמניות, כיוון שאמורים חזקה בין כה ובין כה, אנשים יחידים שלא זקוק 

ששבת היא עניין התיקון הפרטי, אבל לכלל הציבור, בימות החול, צריך והרי כבר אמרנו 

להראות איך גם הדעות הללו מתאימות ליהדות. רב הונא בא לחדש כנגד כך, שצריך להשאיר 

 הנצחיות, הכלולות באור התורה.  את הדעות הללו בחוץ, ולהדליק רק את הדעות

אה? והרי מגיעים מכך לדרגות רוחניות עכשיו יש לשאול, וכי ראיית נרות חנוכה אינה הנ

גבוהות, ע"פ מה שהבאתי עד עכשיו, ואם כך, אולי יש בזה הנאה! ואם תאמר שזו הנאה של 

נר חנוכה מצווה או של קדושה, והרי מצינו שרוב רובם של הראשונים אסרו הנאה מאור 

טוב -לב טוב אפילו לצורך מצווה או קדושה! ויש לבאר, שאמנם כן הדבר, אבל צריך לשים

 לדברי השו"ע על כך. השו"ע כותב )או"ח סי' תערג סע' א(: 

אסור להשתמש בנר חנוכה בין בשבת בין בחול, ואפי' לבדוק מעות או למנותן "

ורה, אסור; ויש מי שמתיר לאורה אסור, אפי' תשמיש של קדושה, כגון ללמוד לא

 . "בתשמיש של קדושה

מיש מצווה וכותב רק על תשמיש קדושה. ניתן משום מה, השו"ע לא כותב דבר על תש

תשמיש קדושה, ומתוך כך אין צריך לומר שזהו אפשר לומר  –להסביר שלדעת האוסרים 

ק לצורך תשמיש מצווה, שנלמד בקל וחומר. אמנם המתירים, לפי השו"ע, מתירים אך ור

שאף האוסרים קדושה, כגון לימוד תורה, שגם בו יש המשכת אור עליון. ואולי ניתן לומר 

להשתמש לצורך קדושה מתירים הבטה על הנרות, שהיא קבלת אור עליון שהוא כל עניינו 

של חג החנוכה, אבל אוסרים לימוד תורה לאור נר חנוכה, כיוון שעל אף שיש כאן המשכת 
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זה לא מעניינו של החג, והמתירים סבורים שכיוון שזה השפעת אור עליון  הרי  –אור עליון 

 8מותר.הרי זה  –

לגבי הבאת דעות חיצוניות וקבלתן  –אם כך, ישנם שני הסברים אפשריים למחלוקת: אחד 

לגבי האם תשמישי   –עד כדי פירוש התורה בצורה שאינה פשוטה כדי שתסתדר איתן, ושני  

 ה מותרים.קדושה שאינם של חנוכ

, ו"אז תתענג שנזכה בע"ה לקבל מההארה העליונה של נרות חנוכה, ונגיע ליום שכולו שבת

 "ד(.י  ,נ"ח ועל ה'" )ישעיה

  

 
ונרות המקדש" שפורסם באתר ישיבה. מה  החלקים האחרונים נכתבו בהשראת שיעורו של הרב שמואל אליהו "נרות חנוכה  8

 שכתבתי אינו זהה לדבריו, אבל הרעיון דומה. 
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פַעחִדּ  226ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּחנוכה,ּשורשּעםּישראל,ּוהדלקתּהנרות
 נתאיּויזן

 

מוכרת שאלת הבית יוסף: מדוע אנו חוגגים את חנוכה שמונה ימים? הרי נס פך השמן 

חוגגים את חנוכה נעשה רק למשך שבעה ימים! שהרי כן היה בפך מספיק שמן ליום שבגללו  

 אחד.

היא שעצם הימצאות פך השמן שחתום בחותם כהן גדול  להלןשבה אעיין  אחת התשובות

נשאלת על זה היא הנס, ועל כן חוגגים גם את היום הראשון בחנוכה ובסה"כ שמונה ימים. 

 השאלה:

הראשון? לזה קוראים נס? ברור שאם הקב"ה נותן שמן ליותר מיום על זה חוגגים את היום 

את פך השמן זה נס? על זה  למצוא ה בהחלט נס. אבל אחד משמן שיש בו רק ליום אחד ז

 חוגגים את חנוכה?

 אלא שניתן למצוא שיש כאן עניין מסוים:

. לכאורה בית המקדש  –  ם ישראלהיוונים הם בבחינת כוחות הטומאה שפלשו ללב ליבו של ע

בסיטואציה כזאת אבדה כל תקווה. כל שורשנו נגדע. ולכן כשנכנסו היהודים להיכל לתור 

אחר פך של שמן הופתעו למצוא משהו אפילו קטן שמחבר אותנו לקב"ה. אי אפשר לגדוע 

לבין הקב"ה על זה הנס. אנחנו מודים לקב"ה שנתן לנו למצוא  ם ישראלאת החיבור בין ע

בבחינת "רשע גמור" שעליו  ,ירודהיה אליו גם כאשר מצבנו הרוחני  את החיבור והשורש

יש אצלו גם אם קלוש ביותר את החיבור אל הקב"ה והנשמה   אומר בעל התניא שאפילו הוא,

 הגבוהה. שנזכה לגלות את החיבור שלנו לקב"ה בכל המצבים אשר לא יהיו.
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פַעחִדּ  227ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 על גבי הרעיון הקודם ניתן לבנות רעיון נוסף.

כול להסביר על הדלקת החנוכיה כיום. בלילה, בחושך, אפילו אז נוכל לראות את כל הנ"ל י 

 נו לקב"ה. הנר, השורש שמחבר

נשאלת השאלה: אם כן, מדוע כאשר כבתה החנוכיה באונס אין זקוק לה? כלומר לא חייב 

 ! צריך להדליקה בזריזות יתירה!הלהדליקה? אדרב

נוכיה שלך ישנם עוד מיליוני חנוכיות דולקות עלה בדעתי רעיון לשאלה זו: כאשר כבתה הח

סים שעשה לאבותינו". לכאורה יש אנו מברכים "על הני  – שעליהם תוכל לסמוך. כלומר

כאחד מדליק את  ם ישראלאלא, ע שאומר אנחנו?כלומר לאבותיי? בשם מי, המדליק מדבר 

ניינו של בית הנרות בחנוכה. שומרים על הקשר והשורש כנזכר להלן כעם אחד. כך גם ע

מכאן יש ללמוד כי  ,כאחד שלוש פעמים בשנה. כלומר ישראל המקדש, שם נקבצים בני 

קשר שלנו עם הקב"ה, מלבד הקשר האישי בא לידי ביטוי גם כעם. הקשר יתקיים תמיד ה

 כי הקב"ה "עוזר" לנו למצוא את פך השמן. הקב"ה בעצם חפץ בקשר שלו איתנו.

 וחג החנוכה ועל כן נחגג החג. ,החנוכיהזה בעצם מעידה על 
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פַעחִדּ  228ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּחנוכהּומגילתּתענית
ּחניאלּעטיה

 

  רא בשבת:נאמר בגמ

וכה? דתנו רבנן: בכ"ה בכסליו יומי דחנוכה תמניא אינון, דלא למספד בהון "מאי חנ

להתענות בהון שכשנכנסו יוונים להיכל, טימאו כל השמנים שבהיכל. וכשגברה   ודלא

מלכות בית חשמונאי ונצחום, בדקו ולא מצאו אלא פך אחד של שמן שהיה מונח 

ד. נעשה בו נס והדליקו ממנו בחותמו של כהן גדול ולא היה בו אלא להדליק יום אח

כא דף  בהלל והודאה" )שבת    שמונה ימים. לשנה אחרת קבעום ועשאום ימים טובים

 . ע"ב(

בדומה לפורים, הוא אחד מימי ה"ניצחון" המוזכרים במגילת תענית.  כלומר שחג החנוכה,

 ...ומלבד זאת כמובן ניצחון בית חשמונאי על היוונים ונס פך השמן

יום הורדוס )בו נפטר הורדוס(, יום ניקנור   גם  ורים מוזכרים במגילת סופריםמלבד חנוכה ופ

ימים ללא הספד ותענית )ביניהם גם תשעה באב  36סה"כ וב ,ו נפטר המצביא היווני()ב

בשאלה   ראועשרה בטבת אך לענייננו מדובר בימי שמחה(. עוד גם בתחילת המסכת דנה הגמ

ימי הלל  34-(, אך מלבד עניין זה, ישנם עוד כע"ב גמי בכלל כתב את מגילת תענית )שבת י 

 ?מדוע אין אנו מקיימים את שאר הימים ,מקיימים. ובכןוהודאה שאין אנו 

ח" )משלי  מבחינה מסוימת אפשר לענות על כך על פי הכתוב במשלי "בִנְפֹל אוֹיִבְךָ אַל תִּשְמָּ

עִים רִ נאמר גם  אבל מאידךז(, "י  ,כ"ד אזי נשאלת השאלה  .('י  ,נָּה" )משלי י"א"וּבַאֲבֹד רְשָּ
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פַעחִדּ  229ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ון עם אויבי ישראל אין ל"התהלל", או הפוך, בדאבונם גם כאשר ישנו ניצח ?מה עדיף

 ?ונפילתם יש לחוג ברנה ובצהלה

ע"פ הלכה למעשה וקיום הימים בימינו אנו רואים שישנה נטייה ברורה לבחינת "בנפל... אל  

מים אלו. ומבחינה אחרת אפשר לענות על כך שבימים תשמח", ולכן אולי לא מקיימים שאר י 

 .שעל ידיו ישנו את ציון היום, ז"א אין קיום מעשה זיכרון היוםאלו אין מעשה גשמי 

 '.בחנוכה מדליקים חנוכיה ובפורים יש קריאת מגילה, מצווים למשתה ושמחה וכו

מעשה גשמי מלבד זאת אפשר ללמוד שקיום דבר רוחני ברוב הפעמים תמיד מוקבל עם 

 .שמציין את היום

מים את שאר הימים במגילת תענית, אך מלבד סיבות מדוע אין אנו מקיי  פרובכן ישנן מס

ן " –במשלי אפשר ללמוד מתי העת הנכונה לכל אחת מן הבחינות  מרזאת על הנא לַכֹל זְמָּ

ל ת לְכָּ יִם וְעֵּ מָּ פֶץ תַּחַת הַשָּ  ".חֵּ

 .עת שמצווים אנושנזכה לקיים בדבקות ובשקידה כל עת ו

 !חג שמח
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פַעחִדּ  230ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּנסּפךּהשמןּשלּאלישעּוהשונמיתּוחנוכה
ּאלּפאקנהאדּ-שיּ

 

תְנֶיךָ וְקַח פַךְ הַשֶמֶן הַזֶה " י הַנְבִיאִים וַיאֹמֶר לוֹ חֲגֹר מָּ א לְאַחַד מִבְנֵּ רָּ בִיא קָּ ע הַנָּ וֶאֱלִישָּ

ד מֹת גִלְעָּ ךְ רָּ  '(.א', מלכים ב ט) "בְיָּדֶךָ וְלֵּ

 :בות מרומז "חנכה"בסופי התי 

 ח –וקח  

 כ –פך 

 נ –השמן  

 ה –הזה  

 .מוזכר כאן פך שמן בהקשר של חג החנכה )סופי התיבות=חנכה( אם כן

שגם לה מילא את כל כדיה שמן. זה היה מתוך   הרמז הזה מובא אחרי סיפור האישה השונמית

מקור פרנסתה המשבר שלה, ושם אלישע לקח את השמן המועט שהיה לה בבית והפך אותו ל

 של האישה. 

 מדהים לראות את הדמיון לחנוכה, בלי צורך לפרט אפילו יותר מידי על העניין. 

א עוזב אותנו. הוא נשאר כן ניתן לחדש מכאן, שאותו שמן שהיה לנו בנס האישה השונמית ל

הוא לא היה פשוט נס ועזב  – אתנו ומחולל מהפכות למלכים באותה תקופה. כך גם חנוכה

ו. הקב"ה כל השנים האלה בעצם עושה לנו את הנס מחדש. כלומר, עצם הזכרתנו את אותנ

 הנס מעוררת את הנס כל פעם מחדש.
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פַעחִדּ  231ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּלּהמשכתּהאורּשלּמועדיּהשנהעּ–ּמועדיםּושגרה
ּיוםּ-םליו

 ּחניאלּעטיה
 

על מועדי החסידות ובכלל מועדי השנה נאמרו תורות ומאמרים, סברות ופסיקות, הליכות 

וכיוצא בזה. בחלק מן המועדים, מעבר לקיום מנהגיו, תפילותיו וכלל הנעשה במועד ומנהגים  

בימים ישנה בחינה בה כל הנעשה ענייניו של אותו מועד שייכים גם בכלל ימי השנה, בפרט 

 מה.של שגרה בהם אין מנהג מיוחד או תפילה מיוחדת וכדו

גדולה ליישם את החזרה  לחודש אלול על עניין התשובה שבו, ישנה משמעות מה,לדוג

 –בתשובה וחשבון הנפש בשאר השנה, בזמנים שמלבד חודש הרחמים והסליחות ועשי"ת 

 .חטאיםכלומר, אלו אינם הימים היחידים לחזור בתשובה ולכפר על ה

)משלי כ"ב,  ר' צדוק אומר ע"פ הפסוק "חנוך לנער ע"פ דרכו גם כי יזקין לא יסור ממנה"

ניתן לחנוך, להתחיל ולחדש  . שורש ח.נ.כ –ד בבד משמו של החג מכאן על חנוכה ב – ו'(

לאו דווקא לשאר השנה )הנוכחית( אלא לחיים עצמם. מכאן בהקשר ל"ראש השנה 

כיצד יכול אדם  הנשאלת השאל – מות וביניהם "חג הגאולה"לחסידות", שנקרא במספר ש

וגמת ראש השנה, א' ד ?לגאול עצמו מחדש ובכלל להתחדש מלבד הזמנים המיועדים לכך

 ?כיצד יכול להביא את החידושים וההתחלות לשגרה .ניסן, י"ט כסלו ועוד

  :המשנה בברכות אומרת

קוֹם שֶנַעֲשוּ בוֹ נִסִים לְ  רוֹאֶה מָּ קוֹם "הָּ ינוּ בַמָּ ה נִסִים לַאֲבוֹתֵּ שָּ רוּךְ שֶעָּ ר: בָּ ל אוֹמֵּ אֵּ יִשְרָּ

 .א'( שנהמ ,ט' רק הַזֶה" )ברכות פ
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פַעחִדּ  232ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

למתי אדם צריך לברך ולהודות על מעין "גאולה פרטית" מה  המשנה בברכות יש לנו דוג  לפי 

 .או לכאורה נס שנעשה לו

ה, אלא אפילו אם רק הצליח האמנם בזמן שלאו דווקא אדם היה שרוי בצרה ונגאל ממנ

להתפלל יותר בדבקות או השקיע יותר בלימודו, בעיניו שיפור בתפילה יכול להיות שינוי 

 ".תי, ומבחינות מסוימות גם מעין "גאולה פרטיתעוצמ

נחמד ויפה שנעשה שינוי וחידוש לטובה, אך עיקר הדבר הוא להתמיד, ובזה לדעתי אין עצה 

 .אפשר לנסות, אך הפרט יודע שהוא שונה מן הכלל ולכן כל אחד בדרכיו שלו .לכלל

חד לכתוב לעצמו הראי"ה קוק זצ"ל בספרו "מוסר אביך" כותב שעל כל אחד וא מהלדוג

 .מעין מדריך מוסרי אישי  –ספר מוסר 

שבזכות חג החנוכה הבעל"ט, ובזכות של יום י"ט כסלו, לא נסתפק בהתחלות חדשות  ,ובכן

אלא נתמיד ונשקיע בדרכנו בעבודת  ,בין שקיבלנו על עצמנו או בין שאף חויבנו ,ינוייםוש

 .הבורא
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ּויקחוּליּתרומהּ
 אשוריהּדורפמן

 

. וזאת התרומה אשר תקחו מאתם זהב וכסף ..ני ישראל ויקחו לי תרומה"דבר אל ב

 .)שמות כ"ה, ב'( "...ונחושת

מפרט מה צריך ורק אח"כ אומר למשה ה'    .צריךהקב"ה אומר למשה שיגיד לעם ישראל מה  

 ." )שם, ח'(ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם"את מטרת התרומה: 

קודם את מה צריך להביא ואח"כ לשם מה  – בהנחה שמשה אמר לעם ישראל כסדר הזה]

הרי נראה שהדבר תמוה, שהרי ממתי אומרים לאדם קודם את  .[צריך להביא את התרומה

 ורק אח"כ לשם מה מביאים? מה שצריך להביא 

ארגוני צדקה שונים. בטלפון האחד, הוא יישאל אם  שני טלפונים מ שני זה כמו שאדם יקבל 

ך, שהוא סכום כזה וכזה, והארגון הזה והזה צריך את הוא יוכל לתרום את הסכום שצרי 

משל בטלפון השני, תחילה יוצג לו הארגון ושהארגון רוצה ל  הכסף למשל לחלוקת סלי מזון. 

נראה כ  לחלק סלי מזון, ולשם כך הוא יצטרך כך וכך כסף, ואח"כ ישאל אם הוא יוכל לתרום.

ולי גם על מנת למשוך את האדם שיותר מקובל ודרך העולם לעשות כמו הטלפון השני, א

 בדברים.

בפסוקים לעיל נראה שהיא עושה כמו הטלפון הראשון, וזה נראה לכאורה מאוד מהכתוב 

 ה התורה ללמדנו בזה?תמוה. ומה רצת

 נראה שיש כמה תשובות:
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 לשמי. –'לי'  –רש"י מפרש: 'ועשו לי תרומה'  א.

" )ירמיהו ז',  אשר נקרא שמי עליוהמקום "במקדש, במשכן,  –'? הוא"כ, איפה נמצא שם 

ומקום השראת השכינה הרי הוא  –כמו שנאמר: 'ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם'  .י"ד(

 במקדש, במשכן. 

 כן , הרי שמטרת התרומה כתובה כבר מתחילה בתוכנה של המילה "לי".ואם 

, יש בזה נסיון לעם ישראל, ההקב"ה לא צריך לפרש מה מטרת התרומה, ואדרב ב.

קודם יביאו תרומה ואח"כ ישמעו   –  )שמות כ"ד, ז'(  הרי עם ישראל אמרו: "נעשה ונשמע"ש

 בשביל מה.

היה אומר להם להביא משהו, זה היה רק ' הם עם ישראל היו יהודים יראי שמים, שגם א

מספיק כדי שהם יביאו, והם לא היו צריכים סיבות למה כן או למה, חלילה, לא לעשות את 

 '.הדבר 

להיות עם מוכרח  היה עם ישראל ,חר שקיבל התורה וראה נפלאותיו של הקב"הלא ג.

לכן, ברגע שהקב"ה  עימם.', אחרי כל הטובה שגמל ה-רצון להביא משהו משלהם כביכול ל

 קש מהם משהו, להוטים הם להביאו, שהם בשמחה רוצים לתת עוד ועוד.יב

 ישראל בתרומה.  –הקב"ה רצה לזכות את עם  ד.

אבל העיקר שעם ישראל יתנדבו ויביאו ויהיה להם חלק וזכות  –כ"כ חשוב למה  כרגע לא

ולי לכן גם נאמרה מטרת במצווה, והרי המשכן הוא כאילו תירוץ להבאת התרומה. וא

"ויקחו לי תרומה", וכמו  –התרומה המעשית בסוף, ומטרת התרומה האמיתית בתחילה 

  שנכתב לעיל.
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ּעשהּלךּשרףּ
 אשוריהּדורפמן

 

 .)במדבר כ"א, ח'( "...עשה לך שרף ושים אותו על נס"

ואם אינו ? יש לשאול: אם הקב"ה רוצה להעניש את העם, מדוע הוא אומר לעשות שרף

רוצה, מדוע לא יסיר את הנחשים מהעם? הרי ממה נפשך: או שיעניש אותם לגמרי, או שלא 

ק קצת נחשים, או שברגע אז שיביא ר  –יעניש אותם כלל. ואם רוצה להעניש אותם רק קצת  

שכבר רוצה לרפאותם, שיסיר את הנחשים, וא"כ למה במקום להסירם הוא אומר למשה 

 ?לעשות שרף

שאולי התשובה היא ש"בזמן שהיו ישראל מסתכלין כלפי מעלה ומשעבדים את נראה לי 

 ".ליבם לאביהם שבשמים היו מתרפאים ואם לאו היו נימוקים

קב"ה להשיג, שישעבדו ישראל את ליבם לאביהם שבשמים. ואת המטרה הזאת אולי רצה ה

תשובה, ואינו שהקב"ה הביא את הנחשים השרפים, ]לכאורה[ על מנת גם לעורר את העם בכ

הקב"ה אינו חפץ במות הרי  מוריד את הנחשים אלא אומר לעשות שרף ולשים אותו על נס, ש

רף אלא הקב"ה היה מסיר את ויחיה, ואם לא היו שמים את הש –המת כי אם בשובו מדרכו 

 ה'.-הנחש, אולי לא היה מתעורר העם לחזור בתשובה ולשעבד את ליבו ל

לוהים -להעניש לכאורה לפחות במשהו את העם על דיבורו "באועוד, שבכל אופן צריך היה  

ובמשה", שחוץ מזה שלכאורה כך מגיע להם בדין, אם לא היו נענשים, היה יוצא מזה לכאורה 

שהעם יחטא ולא יענש כלל, והרי זה כחוק שלא נאכף, שהכל מזלזלים בו   –ח"ו    חילול השם

 .)למרות שהקב"ה יכול לעשות לפנים משורת הדין(
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שאדם שמגיעה אליו רעה, בודק ומפשפש במעשיו אם ובמה חטא, ולכך מביא הקב"ה את 

א הוא ועוד שהקב"ה גם כשהוא מעניש את בניו, אינו אכזרי אל הרעה, להודיעו שחטא.

ק אֱלֹהֶיךָ מְיַסְרֶךָּ ", מרחם, ודואג לרפואה למכה ר אִיש אֶת בְנוֹ יְקֹוָּ " )דברים ח', כִי כַאֲשֶר יְיַסֵּ

חַצְתִּי וַאֲנִי "' שיוודע לכל שהוא המכה והוא הרופא, הוכן אולי רצה ה'(.  מִית וַאֲחַיֶה מָּ אֲנִי אָּ

א ין מִיָּדִי מַצִיל אֶרְפָּ  "ב, ל"ט(." )דברים לוְאֵּ

ועוד, שאם רק היה מסיר את הנחשים כשאמר לעשות שרף, ולא היה אומר לעשות שרף, 

שזו תופעה טבעית וזה לא בא כדי להעניש ולזכך וכו' את העם, ואין היו יכולים ח"ו לומר 

' ה', שזה שהנחשים במדבר באים והולכים דבר טבעי הוא, וע"כ אולי עשה הפה חלילה יד 

 .ת הנחש, כדי שיהיה ברור לכל שעל החטאים זה באשיתרפאו באמצעו

שלקו בו, בא לומר שאין וקא באמצעות הנחש, שזה אותו דבר  ווכן אולי זה שהרפואה היתה ד

', ה-התשובה ושעבוד הלב ל –הנחש ממית ואין הנחש מרפא אלא החטא ממית, וכן הפתרון 

 "."אין ערוד ממית אלא החטא ממית –כמו עם ר' חנינא בן דוסא 
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ּלצאתּממצרים
 אשוריהּדורפמן

 

וישלח את בני ישראל  ' אל משה... בא דבר אל פרעה...ה: "וידבר כתוב י"ב-י'בשמות ו', 

'... הן בני ישראל לא שמעו אלי ואיך ישמעני פרעה ואני ערל המארצו וידבר משה לפני 

ני ישראל מארץ ומיד: "וידבר ד' אל משה ואל אהרון... ויצום... להוציא את ב שפתיים",

 מצרים".

אורה ' לכה-' אומר למשה לעשות את המשימה, ומשה אומר שהוא כבד פה וכו', והכלומר, 

)אולי(: מספיק  כאומר לא מתייחס פה ספציפית לטענה של משה, אלא מתעלם ממנה.

 דיבורים, 'תירוצים'. תתחיל לעשות! תתקדם!

להוציא את  –על המשימה עצמה או ששם דיבר משה ספציפית על לדבר אל פרעה, ולא ]

 [העם ממצרים.

 הוציא את עם ישראל ממצרים.צריך ל  –' אומר לו: אע"פ כן, על אף כל הקשיים  האו שאולי  

ואולי זה גם בא לומר לנו שכל אחד יכול לומר למה הוא לא מתאים, וזו גם יכולה להיות 

כוונה לפטור את עצמו  טענה אמיתית, וגם זה יכול להיות מתוך כוונה אמיתית ולא מתוך

 ח"ו, ואעפ"כ, את העבודה צריך לעשות.

נו ע"ה, עם כל הבעיות שיש בדבר, צריך עם ישראל צריך לצאת ממצרים, וגם משה רבי 

לעשות זאת, וזה שיש בעיות לא יפטור אותו. כי אם את העבודה צריך לעשות אז היא צריכה 

 מצב, ואין פה מקום לומר 'אני לא מתאים'.להיעשות, ומשה רבינו 'הולך על זה', כי כרגע זה ה
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 עוד נקודה.

היהודים לא רצו לשמוע על הגאולה,  לכאורה, הטענה של משה רבינו נראית אמיתית: אם

אם העם לא רוצה להיגאל, למה  איזה סיכוי יש, ולמה, שהגוי ירצה לשמוע על הגאולה?

  ש'פרעה' יתן לו את האפשרות?

לא רוצים,   גם אם נראה לך שהם  ממצרים.  עם ישראל צריך לצאתכ,  "' אומר לו: אעפהואולי  

 תדע, שעמוק בליבם הם רוצים. 

כי איזה יהודי אינו רוצה להיגאל? והראיה, שפעם אחת כן שמעו לו, אך פעם אחרת, זה לא 

החופשי והאמיתי הוא שאינם רוצים גאולה, אלא   שלא שמעו לו מרצונם החופשי ורצונם

שנייה לא יכלו כן רצו, אגלאי מילתא שהם כן רוצים, אלא שבפעם הבאמת מזה שפעם אחת  

לשמוע שוב על הגאולה, אע"פ שחפצים הם בה בכל ליבם, מקוצר רוח ומעבודה קשה 

ולא שמרצונם החופשי לא רצו בגאולה, אלא בגלל קוצר הרוח והעבודה  .שהעיקה עליהם

מת שעבודם וקוצר הרוח שהוא הקשה בה היו משועבדים, לא יכלו לגלות רצונם האמיתי מח

שאינו תמיד פועל ע"פ רצונו האמיתי והפנימי אלא הכעס מושל בו,  גורם. כמו אדם עצבני 

 ויודע הוא בשעת הכעס שהוא רוצה דבר מסוים, אך מחמת כעסו אינו יכול להודות בזה כלל. 
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ּאנוסּעלּפיּהדיבורּ
 אהודּגרשוני

 

וג איש איש בביתו עם משפחתו הגרעינית בחג הפסח הקרוב, אותו כולנו ניאלץ לחג

נקרא בליל הסדר בהגדה את מאמר חז"ל שנאמר על יעקב אבינו "וירד  – והמצומצמת

אנוס על פי הדיבור". חז"ל מפרשים שאותה הירידה של יעקב לארץ מצרים  – מצרימה

ב"ה ברית בין הבתרים של הק  –  נעשתה כביכול בעל כורחו, שהרי הוא ירד בשל אותו דיבור

היא זו שגרמה לו  – ואותה הברית ,צריםעם אברהם אבינו, שכללה בתוכה גם את עבדות מ

לרדת למצרים. למרות שבפשט הפסוק, יעקב ירד למצרים על מנת לפגוש את יוסף, ואם 

 . נביט על הסיבתיות הכפולה נמצא כי ירידתו היא בשל אותה ברית בין הבתרים

של   מצרים כשאנחנו אנוסים על פי הדיבור. אותו דיבורלמעשה, גם אנחנו לפעמים יורדים ל

היצר הרע, של הנקודות החלשות שבאישיותנו, שמשכנע אותנו ש"הירידה למצרים" שאנו 

ואין איזו עבדות שמצפה לנו כשנגיע לשם. אך מה  – הולכים לרדת היא בכלל בשביל יוסף

תרון הוא להגיע ולעסוק הפ"? הפיתרון לאותה ירידה, ללא יכולת להתמודד עם "הדיבור

', אותו דיבור בו קיבלנו את עשרת הדברות. העיסוק בתורה בדיבור אחר, דיבורו של ה

 – הקדושה, עוד לפני ה"ירידה למצרים", הוא עונה לדיבור היצר הרע שבנו בדיבור אחר

יהי רצון שנרבה לעסוק בתורה ושנתענג עליה, ועל ידי כך נענה בדיבורו . התורה – דבר ה'

 .של ה' לדיבור היצר הרע
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ּחגּהאהבהּּּ–פסחּ
 נעםּקליין

 

בשבת חול המועד פסח נהגו קהילות האשכנזים לקרוא את שיר השירים לאחר קריאת 

התורה, זאת בעקבות הרמ"א שאומר בשו"ע או"ח סימן ת"צ סעיף ט' בשם האבודרהם: 

 .עם קהלת"וכן הדין בסכות  ..."ונוהגין לומר שיר השירים בשבת של חול המועד

מפני שמפרש בו עניין ונוהגין לומר שיר השירים וכו'.  "  ומוסיף המשנה ברורה שם, ס"ק י"ז: 

יציאת מצרים; ובסכות קהלת, מפני שהם ימי שמחה, וכתיב בקהלת 'ולשמחה מה זה 

   .עשה'..."

מפני שהפיוטים של אותו שבת מיסדים על שיר בשבת של חול המועד. ושם, ס"ק י"ח: "

 ".וכנ"ל השירים,

כות. מלבד זאת, מופיע וים לחג הפסח ושל קהלת לסמכאן רואים את הקישור של שיר השיר

שם גם המנהג לקרוא את רות בשבועות, אבל כאן בכוונתי לעסוק בהשוואה בין שיר השירים 

 לקהלת.

 ספריו של שלמה

ב מדרש רבה, בעיקר על שיר השירים אבל גם על קהלת, מספר על שבחו של שלמה שכת

שלושה ספרים: משלי, שיר השירים וקהלת. סיפור אחד משותף לשניהם, בשינויי לשון 

 )קהלת רבה ס"פ א', ובלשון דומה בשה"ש רבה ס"פ ט'(: 
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מה אתן לך  א"ר סימון בשם ר' שמעון בן חלפתא לבלווטוס... אמר לו המלך שאל"

י שואל בתו והכל אמר אותו בלווטוס אם שואל אני כסף וזהב... הוא נותן לי אלא אנ

ה '(: ', ה'א גלכים ינתן לי בכלל בתו כך )מ יְלָּ ה ה' אֶל שְלֹמֹה בַחֲלוֹם הַלָּ בְגִבְעוֹן נִרְאָּ

ךְ-וַיאֹמֶר אֱ  ה אֶתֶּן לָּ .. הוא נותן לי אמר שלמה אם אני שואל כסף וזהב. 'לֹהִים שְאַל מָּ

עַ וְנָּתַ '(  'אלא הריני שואל את החכמה והכל בכלל הה"ד )שם, ט ב שֹמֵּ אמר   'תָּּ לְעַבְדְךָ לֵּ

לו הקב"ה החכמה שאלת ולא שאלת לך עושר וכבוד... לפיכך החכמה והמדע נתון 

א"ר יצחק   'ויקץ שלמה והנה חלום'ו(  "לך ועל ידי כן גם עושר... אתן לך מיד )שם, ט

ִ 'מד על כנו צפור מצויץ ויודע על מה מצויץ... מיד  חלום עו לַ י   םוַיָּבוֹא יְרוּשָּ וַיַעֲמֹד לִפְנֵּ

יו דָּ ל עֲבָּ מִים וַיַעַש מִשְתֶּה לְכָּ א"ר יצחק  .)שם( 'אֲרוֹן בְרִית ה' וַיַעַל עֹלוֹת וַיַעַש שְלָּ

שלשה מכאן שעושין סעודה לגמרה של תורה מיד שרתה עליו רוח הקודש ואמר 

 '".דברי קהלת בן דוד'ספרים הללו משלי ושיר השירים וקהלת הה"ד 

כאן אומר שבזכות בקשת שלמה בחלומו ל"לב שומע" ניתנה לו חכמה והוא חיבר  המדרש

ברוח הקודש את משלי, שיר השירים וקהלת. בשה"ש רבה מוזכרות עוד סיבות, כגון חיפוש 

המשך המדרש גם דנים על סדר האמירה של אחר דברי תורה ואמירת דברי תורה ברבים. ב

 שלושתם, והמימרא האחרונה היא: 

יונתן אמר שיר השירים כתב תחלה, ואחר כך משלי, ואחר כך קהלת, ומיתי לה "ר' 

ר' יונתן מדרך ארץ, כשאדם נער אומר דברי זמר, הגדיל אומר דברי משלות, הזקין 

 ."אומר דברי הבלים
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 קהלת ושה"ש בכתבי הקודש

ג',  אזכור מעניין נוסף של קהלת ושיר השירים במקורות תנאיים ישנו במסכת ידיים, פרק 

 משנה ה': 

כל כתבי הקדש מטמאין את הידים. שיר השירים וקהלת מטמאין את הידים. רבי "

, וקהלת מחלוקת. רבי יוסי אומר, קהלת יהודה אומר, שיר השירים מטמא את הידים

אינו מטמא את הידים ושיר השירים מחלוקת. רבי שמעון אומר, קהלת מקולי בית 

שמעון בן עזאי, מקובל אני מפי שבעים ושנים שמאי ומחומרי בית הלל. אמר רבי 

זקן ביום שהושיבו את רבי אלעזר בן עזריה בישיבה, ששיר השירים וקהלת מטמאים 

ם. אמר רבי עקיבא, חס ושלום, לא נחלק אדם מישראל על שיר השירים את הידי

שלא תטמא את הידים, שאין כל העולם כלו כדאי כיום שניתן בו שיר השירים 

שכל הכתובים קדש, ושיר השירים קדש קדשים. ואם נחלקו, לא נחלקו לישראל, 

ברי בן עזאי כך אלא על קהלת. אמר רבי יוחנן בן יהושע בן חמיו של רבי עקיבא, כד

 ."נחלקו וכן גמרו

כאן ניתן לראות שהיה ספק אם לכלול את קהלת ושיר השירים בכתבי הקודש, כשהאחד 

הנראה, קהלת, שנאמר עליו גם בתוספתא מסכת ידים  מהם שהכי מסופקים לגביו הוא, ככל

 מבארת המשנה: שם פרק ב הלכה יד, 

ת הידים, מפני שנאמרה ברוח "ר' שמעון בן מנסיא אומר: שיר השירים מטמא א

 ".הקדש. קהלת אינה מטמא את הידים, מפני שהיא מחכמתו של שלמה
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א לכלול את הספרים הנ"ל מכאן, באופן פשוט, צריך להבין מה הייתה ההווה אמינא של

בתנ"ך, ולמה בכל זאת כללו אותם, ע"מ שנוכל להבין יותר לעומק את הקשר בין הספרים 

 הללו. 

קצרה בתוכנם של הספרים הללו, ייתכן שניתן להבין למה חז"ל רצו שלא  לאחר התבוננות

כי   לכלול אותם בכתבי הקודש. בשיר השירים אף אחד משמות ה' המוכרים לא מופיע, אם

על פי חז"ל, כמעט כל מקום שכתוב בו "שלמה" בשיר השירים הוא "מלך שהשלום שלו", 

ה, ומלבד אזכורו של המלך שלמה אין לו כלומר הקב"ה. הספר כולו בנוי בכלל כשיר אהב

חז"ל מפרשים אותו כמשל לאהבה בין הקב"ה לכנסת ש  לאשום קשר מובהק לשאר התנ"ך. א

 ס לתנ"ך. ישראל, וזו הסיבה שהוא נכנ

הרב קוק בהקדמה לשיר השירים שנדפסה בחלק ב' של עולת ראייה, בתחילת ביאור שיר 

עו מושגים רוחניים עמוקים, כגון רגש האהבה השירים, מסביר שחשוב מאוד שבספרות יוב

מלבד )על כל הכלול בו, ובוודאי שהספרות חסרה אם חסר בה אפילו אחד מהרעיונות הללו 

. מתוך כך, ודאי שהתנ"ך יהיה (קלים, ש"קבורתם היא ביעורם" כלשונואותם רעיונות מקול

יוון שכך, אין לך חסר אם לא תיכלל בו האהבה לקב"ה, שהיא מובאת בשיר השירים, וכ

ובכל נפשך", לומר על   ...מתאים מר' עקיבא, שכל חייו רק רצה לקיים את מצוות "ואהבת

 שיר השירים שהוא קדש קדשים. 

שים שהם כ"חמור לאהבה", שלא מסוגלים להבין באמת את רגש האהבה אמנם, ישנם אנ

ם לוקחים, ע"פ המשל הנעלה, והם מנסים להוריד אותו אל שכלם ולהבין אותו בעצמם, וכך ה

של הרב קוק, את הקומות הגבוהות של מגדל האהבה ומדמים אותם לקומות הנמוכות 

כולים לראות. כך הם עושים לשיר והמטונפות, שרק אותן, כגמדים טרוטי עיניים, הם י 
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השירים, ומדמים אותו לשירי אהבה פשוטים, וכך הם גם עושים לר' עקיבא, שאינם יכולים 

 תר מרומנטיקן שאהב את בת כלבא שבוע היפה. לראות בו יו

ויש להסביר, שיש מקום אמנם לכנות את ר' עקיבא בכינוי רומנטיקן, אלא שצריך להבהיר ]

הפשוטה של העניין, שהיא יותר לגבי אהבה גשמית, מהקומות התחתונות   שזה לא כמו ההבנה

 [המגדל.של המגדל, אלא שזה עניין של אהבה מהקומות העליונות יותר של 

מתוך דבריו ניתן לראות שלא זו בלבד שאפשר לכלול את שיר השירים בכתבי הקודש, אלא 

 שאם לא יכללו אותו יימצאו כתבי הקודש חסרים.

להים( מוזכר, אבל הספר כולו -עומת שיר השירים, שם ה' )או, אם לדייק, שם אבקהלת, ל

בל הבלים. למעשה כמעט דן בכמה שכל דבר שנעשה בעולם הזה לא משנה דבר והוא ה

שמשתמע מהספר שגם עבודת ה' נכללת בכך, אלא שהפסוק האחד לפני האחרון מבהיר שאין 

רא ואת מצוותיו שמור כי זה כל האדם", וגם להים י -הדבר כך: "סוף דבר הכל נשמע את הא

בתחילת הספר מופיעה, על פי הגמרא, רמיזה לכך שעבודת ה' יוצאת מן הכלל, במסכת שבת 

, ואמרי דבי רבי ('ג  ',)קהלת אמה יתרון לאדם בכל עמלו שיעמול תחת השמש"  'ל ע"ב: "  דף

ם שמובא שם שלא לגנוז . וזה גם הטע"יש לו –ינאי: תחת השמש הוא דאין לו, קודם שמש 

 את ספר קהלת.

ובכן, מכאן נראה שההווא אמינא להוציא את הספרים הנ"ל מהתנ"ך היא, ככל הנראה, בגלל 

מה של המשתמע מהם ליהדות: קהלת בגלל ניגודיות מסוימת, אם כי בגמרא ההתא-אי 

חוסר   שהובאה להלן כתוב שזה מפני שדבריו סותרים זה את זה, ושיר השירים בעיקר בגלל

קשר, אם כי ייתכן שפירושו בפשט לא מתיישב כל כך עם היהדות. אולי זה מסביר את 

לכתבי הקודש, מכיוון שהוא לא מביע  העובדה שנראה שברור יותר ששיר השירים שייך
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בשום צורה שהיא מסר הנוגד את היהדות, ולא זו בלבד, אלא שע"פ הרב קוק תוכנו מוכרח 

טרם מצאתי מי  .ד לקהלת, שמאוד מתקרב לסתירת היהדותלהיות בכתבי הקודש, בניגו

שידבר בשבחו כמו שעשה הרב קוק לשה"ש, אבל מצאתי במאמרי הראי"ה ח"א, במאמר 

הוא מסביר שספקנות מגיעה מאלילות, ובסופה לא מגיעה ם "הספקנות והאמת האמונית", ש

פו של דבר ל"את לשום מקום, אבל חכמתו של שלמה, שמגיעה מתוך היהדות, מגיעה בסו

 להים ירא ואת מצוותיו שמור כי זה כל האדם". -הא

 עניינן של המגילות וקישורן למועדים

מכל הנ"ל ניתן להבין מעט את עניינן של שתי המגילות הללו: שיר השירים זה שיר של 

  ... התדבקות בבורא, גם אם לפעמים יש נפילות )"אני ישנה –אהבה ושמחה, וע"פ הנמשל 

ג'(, ואילו קהלת הוא ספר פילוסופי -" שה"ש ה', ב'... פשטתי את כתנתי  ...דופק  קול דודי 

משמעות העולם ודרך החיים הטובה ביותר, ומגיע למסקנה  מעט, שמנסה להתחקות אחר

 מלבד עבודת ה'. –שאין כזו 

עכשיו נחזור להתאמה בין שיר השירים וקהלת לפסח וסוכות בהתאמה. ניתן להבין, מתוך 

של שה"ש ופסח, שפסח הוא חג המייצג את אהבת ה' אלינו. ניתן לראות זאת ההצמדה 

החשבון של גלות מצרים, שנעשה עם ישראל חסד והם  בחג, למשל ענייןנוספים דברים ב

ולא מצדקתנו,   9,מאהבת ה' אותנו ושנה קודם הזמן בו היו אמורים להיגאל, וז 190-נגאלו כ

רה במצרים. בנוסף, הצד של הגאולה שמתבטא בפסח כידוע שבני ישראל עבדו עבודה זשכן  

 סד, תחיית המתים. הוא צד יותר של ח –באמצעות ההפטרה לשבת חול המועד  –

 
" של הרב דוד פוהרמן, בו  The Exodus You Almost Passed Overיש להוסיף מעט על מעמד האהבה בפסח מהספר " 9

 ביר שעניינו של פסח הוא הבכורה, ואהבת ה' אלינו כבנים, ועיי"ש.  הוא מס
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באמת מעניינת צצה דווקא בקשר לקהלת וסוכות. סוכות הוא הרי "זמן שמחתנו",  שהשאלה  

א מאוד ועצם האמירה שקוראים בו את קהלת בגלל שכתוב בו "ולשמחה מה זה עושה" הי 

מוזרה. זה נראה כאילו המטרה של התקנה הזו היא להרגיע קצת את השמחה. ניתן לומר, 

בדיוק המטרה של קריאת קהלת בסוכות, כמו שבירת כוס/צלחת בחתונה, כמובן, שזו 

( הוא להמעיט בשמחה, ועוד מובא שם ע"א  לא-ע"ב  שהטעם לזה ע"פ הגמרא בברכות )דף ל

שר בחתונה "ווי לן דמיתנן", אבל זה לא ממש מסתדר לי, ומלבד סיפור על רב המנונא זוטי ש

שהיא מעניין מלחמת גוג ומגוג, הצד הפחות זה יש לשאול על ההפטרה של שבת חוהמ"ס, 

נעים בגאולה. יש מקום לכתוב הרבה על זה, ועל מה שבחו של שלמה על חיבור קהלת, אבל 

 עכשיו פסח, לא סוכות. 

ות את סוכות כחלק משני מעגלים של חגים )ראיתי פעם בבאר בקיצור נמרץ, יש מקום לרא

תשרי. אולי ניתן לומר שבגלל השיוך לחגי מרים על סוכות, לדעתי(: שלושת הרגלים וחגי 

 תשרי יש בו דברים כאלה, ראייה מפוכחת )יחסית( של העולם. 

ג הפסח רגל, אב הטיפוס הבסיסי של חגים מהמעגל הזה. חהלעומת כל זה, חג הפסח הוא 

הוא חג של אהבה בין הקב"ה לישראל, של קרבה ושל חסד, ולכן קוראים בו את שיר 

את כל זה, וזהו ככל הנראה שבחו הגדול של שלמה, שכתב ספר פשוט  השירים, המייצג 

 שמסכם כמעט את כל הרבדים של אהבת ה' אלינו, אם לא את כולם ממש.

ענני שמיא", ולתחיית המתים במהרה  והלוואי שנזכה לביאת המשיח בדרך של חסד, "עם

 בימינו אמן.
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ּברכותּמשנהּהראשונהּשלּמסכתּעלּהּּ–גדריּהלילהּּ
 דבּצייטלין

 

 שיטות במשנה הראשונה של ברכות

"מאימתי קורין את שמע בערבין? משעה שהכהנים נכנסים לאכול בתרומתם עד סוף 

ת, רבן גמליאל אומר האשמורה הראשונה דברי רבי אליעזר, וחכמים אומרים עד חצו

ע, עד שיעלה עמוד השחר. מעשה ובאו בניו מבית המשתה אמרו לולא קרינו את שמ

אמר להם אם לא עלה עמוד השחר חייבים אתם לקרות. לא זו בלבד אמרו אלא כל 

ואיברים  םשאמרו חכמים עד חצות מצוותן עד שיעלה עמוד השחר. הקטר חלביי

נאכלים ליום אחד מצוותן עד שיעלה עמוד עד שיעלה עמוד השחר, כל ה ןמצוות

 האדם מן העבירה"חצות כדי להרחיק את  דהשחר. אם כן למה אמרו חכמים ע

 .)ברכות פרק א', משנה א'(

מאחורי דברי רבן גמליאל   המה היא הסבר  –השאלה שבה אני רוצה לעסוק במאמר הזה הינה  

 תחלה להבין מהי המחלוקת.בשביל להבין את זה אנחנו נצטרך בה ?רבי אליעזר וחכמים

 שיטת הפני משה ובעל ספר החרדים

שהרי בקריאת שמע כתוב "בשכבך   ,תחילת וסוף זמן שכיבהמתי הוא  באשר להמחלוקת היא  

ולכן זה   ,ובקומך". רבי אליעזר סובר שזמן שכיבה הוא הזמן שבו אנשים עוסקים בשכיבה

בה הוא הזמן שבו אנשים ישנים. עד סוף האשמורה הראשונה. רבן גמליאל סובר שזמן שכי

אותה. הדרך הראשונה איך אפשר להבין נוגע לשאלה על שיטת חכמים יש פלוגתא ב



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  248ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

והמקובלת יותר היא שחכמים עושים סייג לרבן גמליאל. ההבנה השנייה האפשרית היא 

 שחכמים סוברים כרבי אליעזר אבל הם מסתמכים על מיעוט לעניין הגדרת זמן שכיבה. 

 ברותשיטות וס

ת אם נסתכל על הגמרא במסכת מגילה דף כ ע"ב אנחנו נראה שכתוב "כל הלילה כשר לקציר

כשר כל היום, דבר  – ביום והעומר, ולהקטר חלביים ואברים. זה הכלל: דבר שמצוות

של הקטר חלביים ואברים אנחנו   ההדוגמ לגבי  ,אם ככה .שמצוותו בלילה כשר כל הלילה"

ואילו רבן גמליאל סובר שעלות השחר   ,ים שחצות זה סוף הלילהיכולים להבין שרבנן סובר

ש מחלוקת בבירור המובאת במשנה אפשר להחיל זאת גם על הוא סוף הלילה. מכיוון שי

דעת רבי אליעזר. ועל פי המשנה שלנו אנחנו רואים שאפשר להשוות בין הקטר חלביים 

אחד. לחכמים אפשר לומר  ואברים לקריאת שמע. עכשיו צריך להסביר מה הסברה של כל

ות. רבן גמליאל סובר שהם השתמשו במה שהפך בהמשך לשעון ובו כידוע היום מסתיים בחצ

ואילו רבי אליעזר מסתכל על הלילה  ,כמו שאנו סוברים היום, שהלילה נגמר בעלות השחר

אומר שהלילה זה הזמן רבי אליעזר הוא מסתכל על הלילה בצורה מהותית.  ;ורה שונהצב

ו חיות היום ישנות וחיות הלילה ערות. במסכת ברכות כתוב ש"משמרה ראשונה חמור שב

 לומר חלק מחיות היום מתחילות להתעורר.נוער" כ

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  249ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ּוספרתםּלכםּממחרתּהשבת

ּאיילּאדרעי
 

שבפרשת אמור מבינים שצריך ט"ו(  )ויקרא כ"ג, "וספרתם לכם ממחרת השבת..."בפסוק 

חרת יום טוב כי כתוב את זה בתורה שבעל פה. אבל יש להתחיל לספור ספירת העומר ממ

מתחילים לספור ספירת העומר משבת  היו ולכןכאלה שלא מאמינים בתורה שבעל פה 

  .('שבת'בראשית )בגלל שכתוב 

כדי שאלה  "ממחרת היום טוב"השאלה שרב אחד שאל אותי היא: למה התורה לא כתבה 

 שלא מאמינים בתורה שבעל פה לא יטעו. 

: "שבת"אור שמח מביא תשובה מופלאה. הוא כותב בספר שלו שיש שתי משמעויות למילה  ה

 שצריך לנוח.   "שבת וינפש"המשמעויות היא שביתה, אחד 

. החמץ זה יצר  "בתיכםתשביתו שאור מ", כתוב "להרוס"המשמעות השנייה היא מלשון 

שאור מבתיכם, ות של העולם הזה. אז ממחרת השבת, ממחרת התשביתו והרע, כל התא

ה להיות בקדושה, כי ידוע שקדושה לא יכול אתתחילו לספור ספירת העומר כדי להתמל

 קדושה תוכלו לקבל את התורה.השל  49-איפה שיש טומאה, ואז כשתגיעו לשער ה
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ּלמיּניתנהּהתורה?

ּעלּהיצרּהרעּוהתכווננותּהנפשּלערכיּהתורהּ
ּטלּנפתליּואהודּגרשוני

 

מופיע דו שיח מרתק בין משה רבינו ע"ה, למלאכים. משה רבינו  "בע במסכת שבת דף פח

 מגיע לשמים על מנת לקבל את התורה אך המלאכים חפצו למנוע זאת ממנו:

רבש"ע! 'ואריב"ל בשעה שעלה משה למרום, אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה: "

זה נוחמודה ג'. אמרו לפניו: 'לקבל תורה בא' אמר להן: 'מה לילוד אשה בינינו?

אתה מבקש  – שגנוזה לך תשע מאות ושבעים וארבעה דורות קודם שנברא העולם

שנה אנוש כי תזכרנו ובן אדם כי תפקדנו ה' אדונינו מה אדיר '  'ליתנה לבשר ודם?!

 למשה:  אמר לו הקב"ה  (', ה')תהלים ח'  שמך בכל הארץ אשר תנה הודך על השמים!

. 'תיירא אני שמא ישרפוני בהבל שבפיהםמ  רבש"ע'אמר לפניו:    '.'החזיר להן תשובה'

מאחז פני כסא פרשז עליו '. שנאמר 'אחוז בכסא כבודי וחזור להן תשובה'אמר לו: 

ואמר ר' נחום מלמד שפירש שדי מזיו שכינתו ועננו עליו אמר  .('ו, ט")איוב כ' עננו

 אנכי ה' אלהיך אשר'של עולם תורה שאתה נותן לי מה כתיב בה  רבונו'לפניו 

למצרים ירדתם לפרעה 'אמר להן ' (', ב')שמות כ 'הוצאתיך מארץ מצרים

לא יהיה לך אלהים 'השתעבדתם?! תורה למה תהא לכם? שוב, מה כתיב בה? 

ר זכו'בין עמים אתם שרויין שעובדין עבודת גלולים? שוב, מה כתיב בה ' אחרים...

ות? שוב, מה כלום אתם עושים מלאכה שאתם צריכין שב' את יום השבת לקדשו

כבד את אביך ואת 'משא ומתן יש ביניכם? שוב, מה כתיב בה:  'לא תשא'כתיב בה: 
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. קנאה יש 'לא תרצח לא תנאף לא תגנוב'אב ואם יש לכם? שוב, מה כתיב בה:    'אמך

 .""הביניכם? יצר הרע יש ביניכם? מיד הודו לו להקב

מלאכי השרת". אך מהמדרש "תורה לא ניתנה ל כולנו מכירים מהגמרא את הניב הידוע:

 המובא לעיל, אפשר להבין את העומק האמיתי שקיים בניב הזה.

משה רבינו מגיע לכיסא הכבוד ומבקש לתת את התורה לעם ישראל. אך המלאכים, עומדים 

ודם, שהם אנשים רדודים בעלי נפש   בדרכו וטוענים שאין סיבה לתת את התורה לאנשי בשר

רר את מחשבת המלאכים וקורא להם לשים לב למי באמת התורה ... אך משה מעו'בהמית וכו

 התורה ניתנה לאנשים עם יצר הרע. – ניתנה

 . לקרבו לבורא עולם.2. לרסן את האדם.  1ומה הכוונה? בתורה כתובות מצוות, אשר נועדו:  

לאנשים חסרי תאוות, חסרי בהמיות, התורה היא אינה אם וכאשר התורה הייתה ניתנת 

הם הרי הרי הם ממילא חסרי ניסיונות וחסרי חשק לרצוח ולגנוב ולחמוד, ש – חידוש להם

התורה היא בשבילנו, בדיוק בגלל " למעשה המלאכים. משה בעצם בא ואומר למלאכים:

ם יותר... אבל אתם? אתם שאנחנו כביכול 'נמוכים' יותר. היא באה לשפרנו ולהופכנו לטובי 

 גם ככה ממילא. התורה תשעמם אתכם".

בשורה התחתונה, אפשר לכאורה שהעומק של המימרא הזו יהווה פיתחון פה לכל חטא  

"אם ממילא התורה נועדה לאנשים כמוני, שחוטאים,  שאדם יעשה, שיבוא ויאמר לעצמו:

שהרי לפני רגע  תורה...לכאורה אם אנסה להפסיק לחטוא, אאבד את הפאנץ' כביכול שב

ושכביכול יש עניין בחוסר השלמות שיש בנו בני   ,נועדה לאנשים מושלמיםלא  אמרנו שהיא  

 האדם".
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 אך בדיוק כאן, כותב הרב קוק באורות התשובה פרק יד פסקה כז:

 . "לפי ערך בהירות התשובה שלפני הלימוד, תגדל בהירות ההבנה של הלימוד..."

 נס את הערך של עשיית תשובה לפני הלימוד. ומה זאת אומרת?  הרב קוק למעשה מעלה על

כל פעם כשאדם ניגש ללמוד דבר תורה מסוים, עליו לעשות חשבון נפש עם עצמו ולנסות ב

ולמה זה? בפשט הדברים )עם כל זה שלרב קוק אין  לחזור בתשובה לפני לימוד התורה.

כל להתאים את נפשו לערכיה. אם פשט...(, כשאדם ניגש ללמוד תורה, הוא חייב קודם 

"מי  שובה על גניבות שעשית, וכן הלאה. כמו שנאמר:התורה אמרה לא לגנוב, אז תעשה ת

 תורתו מתקיימת". –שיראת חטאו קודמת לתורתו 

"אחי. חובת ההשתדלות  אבל בעומק הדברים, הרב קוק כביכול מגיע לכל אדם ואומר לו:

רה. תעצור רגע, תתחבר לשורש, ותעשה חשבון נפש עלינו. לפני שאתה ניגש ללימוד התו

  .מוד"קטן ואז תיגש לל

שהרי אנחנו רוצים מבחינת  –אנחנו שואפים למצוינות. ואי אפשר להרים ידיים מראש 

ההתנהגות, להידמות לבוראינו. "כמו שהוא רחום הייה גם אתה רחום...". אנחנו צריכים 

שר את הקו עם ערכי התורה, להזכיר לעצמנו לשוב בתשובה לפני הלימוד כדי שמעבר ליי 

  ים שואפים להכי טוב שלנו".שאנחנו שואפים, ושואפ
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ּשמירתּהלשון
ּמאןּדהו

 

 : מובא הלשון שמירת בספר

.  (ז"י   ,ט"י   ויקרא)'  בלבבך  אחיך  את  תשנא  לא'  של  בלאו  המספר  גם  עובר  ולפעמים"

 ועל.  אחרים  בפני   ריחו  את  מבאיש  בפניו  ושלא,  רעהו  את  ידבר שלום  בפניו אם  כגון

 לאו על עובר וודאי  ויודיעוהו ילכו שלא, להם מצווה בפרוש אם וכמה כמה אחת

 ".זה

 אחיך  את  תשנא  לא"  של  לאו  על  לפעמים  עובר  הרע  לשון  שהמדבר  אומר  חיים  החפץ  כלומר

 אחת על .טוב לא כאדם בו יראו שהאחרים גורם הוא בפניו שלא זאת אומר שאם ,"בלבבך

 ודאי  הוא שאז ,שסיפר לו יגידו שלא להם מספר שהוא לאנשים אומר הוא אם וכמה כמה

 .הזה הלאו על עובר

 מבלי  עליו עובר  אדם  רבות  שפעמים  משום  ,זה  לאו  של  העניין  את  לדעת  מאוד  חשוב  לדעתי 

 לפעמים משמיציםכאשר  ,חדשותב היא לזה נפוצה הודוגמ. מאוד נפוץ זה ודבר ,לב לשים

 גורם גם זה הרע לשון שזה מזה וחוץ ,נגדם ברורה לשנאה גורם זה ודבר ,מפלגה או אדם

 .אדם אותו נגד בלב לשנאה

 :י"רש דברי  את מביא חיים החפץ

יזֶה" יָּה זְמַן וּבְאֵּ אתְכֶם? הַמַעֲשֶה הָּ יָּה שֶהַמַעֲשֶה, מִמִצְרַיִם בְצֵּ ז הָּ נָּה בִתְחִלַת אָּ  שְנִיָּה שָּ

ם אתָּ עֹנֶש גֹדֶל לַכֹל נוֹדַע לאֹ וַעֲדַיִן, מִמִצְרַיִם לְצֵּ תוּב וּמַה) זֶה בוּרעֲ  הַמַגִיעַ  הָּ צֶל שֶכָּ  אֵּ

ינוּ מֹשֶה יו רַבֵּ לָּ לוֹם עָּ כֶף, הַשָּ תוּב כְמוֹ מִמֶנוּ הוּסַר וּמִיָּד תֵּּ ה וְהִנֵּה" שֶכָּ בָּ רוֹ שָּ  "כִבְשָּ
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ין  מַה  ,'(ז'  דשמות  ) ן  שֶאֵּ ךְ  אַחַר  כֵּ ת,  כָּ יוּ  בְעֵּ נֵּס  צְרִיכִין  שֶהָּ רֶץ  לְהִכָּ אָּ ל  לָּ י  לעַ   וְנִתְקַלְקֵּ  יְדֵּ

שוֹן ע הַלָּ רָּ יָּה הַמְרַגְלִים שֶל הָּ וֹן הָּ ה הֶעָּ ר הַרְבֵּ דוֹל יוֹתֵּ אוּ, גָּ הּ שֶרָּ נְשָּ  וְלאֹ מִרְיָּם שֶל עָּ

קְחוּ ר לָּ ךְ, מוּסָּ ה וּלְכָּ שַת נִסְמְכָּ רָּ שַת שְלַח פָּ רָּ רוּש מִרְיָּם לְפָּ  ."שם י "רַשִ  וּכְפֵּ

 החומרה  את  ידעו  לא  שעדייןכ  ,ממצרים  אתםבצ  היה  מרים  שמעשה  אומר  חיים  החפץ  כלומר

 הרבה היה המרגלים של הרע הלשון ואילו ,עבר העונש קצר זמן תוך ולכן ,הרע לשון של

 מרים  פרשת  נסמכה  הז  ובגלללפי רש"י,    .מזה  למדו  ולא  מרים  של  עונשה  ראו  כי   חמור  יותר

 .שלח לפרשת

 :הרע לשון בנושא מעניין לימוד מביא חיים החפץ

ל  הוְהִנֵּ " ם  יוּכַל  זֶה  מִכָּ דָּ אָּ חֹמֶר  בְקַל  לְהִתְבוֹנֵּן  הָּ נוּ  שֶהַיוֹם,  וָּ י   שֶכֻּלָּ י   קִיר  כַאֲזוֹבֵּ  מִרְיָּם  לְגַבֵּ

ה עֹנֶש לַכֹל יָּדוּעַ  וְגַם, הַנְבִיאָּ הָּ דוֹל מֵּ ה זֶה עֲבוּר הַמַגִיעַ  הַגָּ  אִם, וּמְרַגְלִים מִרְיָּם מִמַעֲשֵּ

שוֹן  מוֹעַצְ   אֶת  יִשְמֹר  לאֹ ע  מִלָּ רָּ ין  רַק  יִהְיֶה  לאֹ  אִם  אֲפִלוּ,  הָּ ה  כְעֵּ ט,  מִרְיָּם  מַעֲשֵּ  אִם  וּבִפְרָּ

נָּה ר  בְכַוָּּ ע  הַלָּשוֹן  אֶת  יְדַבֵּ רָּ י   הָּ רוֹ  לְגַנוֹת  כְדֵּ קִי   יִהְיֶה  לאֹ  בְוַדַאי ,  וּלְבַיְשוֹ  חֲבֵּ עֹנֶש  נָּ דוֹל  מֵּ  הַגָּ

רַעַת שֶל רִ  עֳנָּשִים אוֹ הַצָּ ם יםאֲחֵּ תָּ תוּב וּכְמוֹ) תְּמוּרָּ יל שֶכָּ  וְלאֹ'(, ה פֶרֶק ' א שַעַר לְעֵּ

עַ . זְמַן לְאַחַר עַד לוֹ יַקִיפוּ מִיד וּמְקַיֵּם וְהַשוֹמֵּ ל בְוַדַאי  זֶה בְאֹפֶן לִזְכֹר תָּּ וֹן יִנָּצֵּ עָּ  ".זֶה מֵּ

 מרים  לעומת  קטנים  כולנו  שהיום  ,הרע  לשון  חומרת  את  וחומר  מקל  ללמוד  ניתן  מרים  מעניין

  :ולכן החומרה את יודעים כולם וגם

א" ילָּ ל יוּבַן וּמִמֵּ רִיךְ, זֶה מִכָּ ל דְצָּ ל אִיש כָּ אֵּ ידַע יִשְרָּ י  לֵּ טֵּ י  פְרָּ שוֹן דִינֵּ ע לָּ רָּ י , הָּ  שֶיֵּדַע כְדֵּ

ר מִמַה ן לאֹ דְאִם, לְהִזָּהֵּ ה זְכִירַת לוֹ תּוֹעִיל מַה, כֵּ הוּ יֵּצֶרהַ  אִם, מִרְיָּם מַעֲשֵּ ין מְפַתֵּּ  שֶאֵּ
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ע לָּשוֹן בִכְלַל נִכְנָּס  זֶה דִבוּר רָּ זֶה אִיש שֶעַל אוֹ, הָּ ה לאֹ כָּ ה צִוְּתָּ  לָּשוֹן בְאִסוּר הַתּוֹרָּ

ע רָּ   ".?!הָּ
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ּהוכחּתוכיחּאתּעמיתך
 דריךּבישיבהמשפיעּומּ–ּר'ּנתנאלּמילס

 

כִיל בְעַמֶיךָ לאֹ תַעֲמֹד עַל דַ " ךְ רָּ לֵּ עֶךָ אֲנִי ה'לאֹ תֵּ חַ   :ם רֵּ בֶךָ הוֹכֵּ חִיךָ בִלְבָּ לאֹ תִשְנָּא אֶת אָּ

טְא יו חֵּ לָּ א עָּ עֲךָ : תּוֹכִיחַ אֶת עֲמִיתֶךָ וְלאֹ תִשָּ הַבְתָּּ לְרֵּ י עַמֶךָ וְאָּ לאֹ תִקֹם וְלאֹ תִטֹר אֶת בְנֵּ

מוֹךָ אֲנִי ה'  י"ח(.-" )ויקרא י"ט, ט"זכָּ

זה, אך ברצוני להראות כאן ה נושאים שונים זה מרצף הפסוקים הללו לכאורה מדבר על כמ

 שלמעשה ישנו קשר פנימי עמוק בין כל אלו. על מנת להראות זאת אקדים כמה עניינים.

אחת ההגדרות הטובות, גם אם לא השלמות, של אדם היא שהוא סך החוויות שלו. הגדרה זו 

ירש מהוריו, חלקי אינה שלימה כיוון שהיא מתעלמת לגמרי מהיכולות שלו, התכונות ש

דם הרוחניים וכן על זו הדרך. אך עם זאת יש בהגדרה זו אמת חשובה בייחוד מבחינת הא

התודעה של אדם. תודעת האדם בעולם הזה מושפעת ונבנית במהלך חייו על פי החוויות 

אותן הוא עובר, כולל מידע שהוא רוכש בכל דרך. אמנם האדם מסוגל לעשות הפשטה 

עולמו מעבר לתחום הראשוני של אותן חוויות, אך ויות וכך להרחיב את והכללה לאותן חו

ינה לאדם יבסופו של דבר סך החוויות הללו הוא מוגבל בזמן, מקום והקשר. לכן לעולם תה

 מגבלות שונות בתפישתו, איש איש כפי יכולותיו. 

ולכן  אך יתרה מזו, סך החוויות וההקשרים של כל אדם שונה במידה ניכרת משל חברו,

לם תהיה שונה בכל הקשר שהוא, אף אם הם יוכלו למצוא שפה משותפת תפיסתם את העו

לתאר את הדברים. התחושות, החוויות, ההרגלים, המוסכמות המשפחתיות או ברמות חברה 

 אחרות, כל אלו ועוד יהיו שונים ויגרמו בהכרח לפער בין אנשים שונים. 
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ותיו ועולמו האישי. דבר זה שהיא נבחנת דרך חווי לכן כאשר אדם בוחן תופעה עליו לזכור 

משמעותי במיוחד כאשר אדם בוחן את חברו. פעמים רבות אדם יחשוב: "כיצד אותו אדם 

יכול לשגות כל כך הרבה? איך הוא לא שם לב לדבר הנורא שהוא עושה", כאשר מצד אחד 

יקטיבית )בהקשר ובאמת מבחינה אובי ,ייתכן שאין שום ממשות לבעיה אותה רואה האדם

בעיה חמורה יכולה להיות יתן לומר ע"פ רצונו של ה'( אין בדבר כל בעיה. לחילופין זה נ

אפילו, אלא שאותו אדם באמת לא שם לב לכך ואף לא יכול לשים לב לכך, כיוון שהדבר 

דעתו. כדי להמשיל את העניין ניתן לדבר ב הלא היה מעולם בתוך חוויותיו וזה ממש לא על

אותו אדם לא רואה את הכתם ואין לו אפשרות  –החולצה שלו ם שיש לו כתם על גב על אד

אפילו לכך ולכן הוא לא יחליף חולצה. אם אדם שיראה אותו ישים לב לכתם, סביר שלא 

 ישאל את עצמו מדוע הוא לא מחליף חולצה.

. יש אך כעת מה בכל זאת יעשה הרואה? הרי מבחינת ראייתו יש כאן דבר שדורש תיקון

העניין הבעייתי נמצא, או לפחות מתגלה, רק אצל אותו רואה. אם אותו  לזכור שבשלב זה

רואה הולך ומדבר על דבר זה עם אדם אחר הוא למעשה מרחיב את המקום שיש לאותו דבר 

ולמעשה הוא  ,בעייתי בעולם. בנוסף הוא משפיע על עולמו של אותו אדם איתו הוא מדבר

וא מדבר. למעשה כך הוא גם מקבע את ם אף אצל זה שאיתו השם את האדם הנצפה כאש

טוב ופוגע בו פגיעה של ממש. זהו למעשה העניין של -התפישה של אותו אדם נצפה כלא

עֶךָ" כִיל בְעַמֶיךָ לאֹ תַעֲמֹד עַל דַם רֵּ ךְ רָּ לֵּ כאשר האמירה "אני ה'" מדגישה את העניין  ,"לאֹ תֵּ

 וט בשלמות."ה ורק הוא יכול לשפשהראייה השלמה נמצאת רק אצל הקב

ש העניין בלבבו תגרום לו בואך מצד שני אותו אדם רואה עניין לא טוב ורוצה לתקנו. כי 

מחובתו  ,לתחושות ויחס לא טוב אל אותו אדם. בנוסף, אם באמת יש עניין לא טוב בדברים
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ה באמת לא העניין בלב לא תועיל. בייחוד אם האדם הנצפ יבושלנסות לתקן את העניין וכ

שהוא יודע  ,טוב, אז כבר החובה על אותו עניין מוטלת בפועל על הרואה-ין הלאמודע לעני

שיש כאן לא טוב, ולעומתו הנצפה לא יתחייב, ואף אם ייפגע האשמה תהיה על הרואה שלא 

כיוון ראה ולא הזהיר הוא עמד על דם רעו והוא יישא על כך את החטא. על כן עליו והזהירו,  

גבלות התפישה שלו ומגבלותיו של חברו ומתוך ערבות מתוך הבנה שלמה של מלגשת 

ואהבה שלימה לומר לו את הדברים שהוא רואה, על מנת לאפשר לו "להחליף חולצה" ולא 

א  חַ תּוֹכִיחַ אֶת עֲמִיתֶךָ וְלאֹ תִשָּ בֶךָ הוֹכֵּ חִיךָ בִלְבָּ להיות בלא טוב. וזהו עניין "לאֹ תִשְנָּא אֶת אָּ

לָּ  טְא".עָּ  יו חֵּ

מוֹךָ אֲנִי ה'", כמו שאתה וזה גם ה עֲךָ כָּ הַבְתָּּ לְרֵּ י עַמֶךָ וְאָּ עניין של "לאֹ תִקֹם וְלאֹ תִטֹר אֶת בְנֵּ

אתה נוטה למצוא את הצדק וההצדקה כמו וכן  ,מודע למגבלות של עצמך ומנסה לתקנן

ין בו סיכוי, כך שבדברים כלפי עצמך ונוטה לא לקבע את עצמך ולראות אותך כבמקום שא

את חברך באהבה שלימה והאמן בו שהוא יוכל וירצה להגיע לטוב, ואם תשקף לו את  ראה

 העניין בצורה שלימה וטובה הוא ישמח בכך ויודה לך ויתרבה הטוב והשלום בעולם.

 ּ
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ּמבורּלבאר
ּאשוריהּדורפמן

 

תמלאת כל הזמן ממי מ 'באר' ההבדל בין 'בור' ל'באר' הוא כזה: בור מתמלא ממי גשמים.א. 

 תהום. היא לא זקוקה לגשמים באופן ישיר, אלא יש לה משל עצמה. 

לעומת זאת,   אדם 'עני' הוא כמו בור. אין לו משל עצמו, אלא הוא כל הזמן תלוי באחרים.ב.  

אין לו  ,אין כלום אדם 'עשיר', יש לו משל עצמו ואינו תלוי במה שקורה בחוץ. לאדם ה'עני'

כך גם יכול להיות ברוחניות. את כל החיים שלו הוא מקבל  –ו בגשמיות מממה לחיות. כ

ולכן כל חייו הם לא שלו אלא  ,ממה שקורה בחוץ, מזה הוא ניזון, הוא חי על חשבון אחרים

ת' משל עצמו, ועל כן הוא חשוב כמת. משא"כ באדם של אחרים, ועל כן אין לו 'חיים'/'חיוּ

דברים אלו שמעתי מראש ישיבת יד )  ה לחיות בו משל עצמומ'עשיר', שהוא 'חי', כי יש לו ב

 .(אהרון]?[ בקטמון בראש השנה תש"פ

'צהר' =   'צהר' = חלון. ב.  פירושים ברש"י: א. שני בתיבה נח נצטוה לעשות 'צהר'. יש ג. 

אבן טובה. 'חלון' תלוי במה שקורה בחוץ. אם בחוץ חשוך, גם בפנים חשוך. לחלון אין כלום 

הוא רק משקף פנימה וממלא את התיבה במה שקורה בחוץ. אבל אבן טובה אינה   .משל עצמו

תלויה במה שקורה מסביבה, אלא היא תמיד מאירה, גם כשבחוץ חשוך. יש לה אור וחיות 

משל עצמה, והיא מקרינה אל התיבה ואף יכולה להקרין אל מחוצה לה את מה שקורה בתוכה 

 .(עם ברנדל שאמר בשם ר' נחמןנדבר זה מתוך מה ששמעתי מדברי הרב )

וזאת רק כשמילאו אותו. התנועה שקיימת בבור היא על ידי  ,ה'בור', יכולים לקחת ממנוד. 

 –, או מלמטה למעלה (הבור 'מקבל' אליו מים) משהו/מישהו חיצוני. או מלמעלה למטה
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לה, עלמ –כשמישהו לוקח ממנו. אך ב'באר', התנועה היא ע"י הבאר. מעומק הבאר למטה 

אל המצפה למים. היא נותנת מעצמה. אין צריך לשאוב ולקחת מעומקה. היא כבר מביאה 

 מן הבאר. "כי (צריך רק להיות 'בור'/לבוא עם דלי כדי לקבל ממנה)את המים עד למעלה 

 מי התהום. –ההיא ישקו העדרים". כי היא מחוברת למקור הגדול של המים 

א' והבור רק איני יודע שאין בו מים? אלא... מים אין ממה שנ -"'והבור רק אין בו מים' ה. 

 ."אין 'מים' אלא תורה"בו, אבל נחשים ועקרבים יש בו". ו

עניות דתורה". שאדם שהוא  –ובזה יובן מה שאמרו בגמ' במסכת קידושין: "מאי עניות  ו.

ה בחוץ, במה ה שקור'עני', עני בתורה, עני בחיות, הוא כמו 'בור', כמו 'חלון', שהוא תלוי במ

אם הבור יהיה עמוק   ;שמכניסים לתוכו, אם הוא יגיע למצב שאין בו בכלל מים, תורה, חיות

ט' טפחים, וטפח אחד סתום, או טפח א' באר, 'ינזק' אך לא 'ימות', ואם לגמרי יהיה בור, אזי 

עבדי זיקין כשיחסרו ממנו ה'מים', יכול למות, להמית. 'וקים להו לרבנן י' מיתה עבדי ט' נ

. ואדם שהוא כ'בור', ועני ב'מים', תורה, אם מים אין בו בבור, נחשים (ב"ק)  מיתה לא עבדי'

רצה קוראת לגנב. י יש מקום לנחשים ועקרבים להיכנס, ופ –ועקרבים יש בו. אם הבור רק 

אך אם האדם כמו באר, שהוא חי מעצמו, שהתורה קבועה בו והוא מחובר אליה עד שנעשה 

ממילא הוא יהיה מלא במים, בתורה, ולא יהיה מקום לנחשים ועקרבים  מתגבר,כמעין ה

להיכנס. שהרי כלי שפולט אינו בולע. והמים הרי עולים עוד ועוד, כך ששום נחש וכיו"ב 

 שממה שנא' והבור רק"  –לא יכול להיכנס, מחמת שנדחה החוצה ע"י המים. וזה מה שאמרו  

]תורה[ אין בו, אבל נחשים ועקרבים   אלא... 'מים'  ?]תורה[  ]בסתם[ איני יודע שאין בו 'מים'

שקראו למישהו כ ראקא מחמת שאין בו מים. ואולי זוהי החומרה שמובא בגמו, ודו"יש בו

 'ריקא'.
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מי שרוצה להשקות עדרים במים, בתורה ובקדושה, וכן מי שלא רוצה שיכנסו בו נחשים ז. 

א. עם חיות. ]שזה יהיה מה שמחיה, וקוד םחייחיים',  ועקרבים, צריך להיות 'באר מים

[ .שאל"כ זה עשוי להיות כמו 'בור' ולא כמו 'באר'. שהבאר צריכה להיות מחוברת למי תהום

שנדע להתחבר לאבן הטובה שבנו, שתאיר לכל, וממילא לא נהיה מושפעים ממה שקורה 

 בחוץ, תרתי משמע.

עניות, והיו שם נחשים מקום  הנס שנעשה ליוסף הוא שאע"פ שהשליכו אותו לבור,ח. 

 ועקרבים, הוא נשאר חי. הוא ניצל. אבל אנחנו לא סומכים על הנס.

מעין  –בור סוד שאינו מאבד טיפה... ור' אלעזר בן ערך  –"ר' אלעזר בן הורקנוס ט. 

המתגבר... אבא שאול אומר: אם יהיו כל חכמי ישראל בכף מאזניים, ור' אלעזר בן הורקנוס 

 מכריע את כולם". -ר בן ערך בכף שניה ' אלעזאף עמהם, ור

לאפר פרה אדומה, לוקחים 'מים   (שהעני חשוב כמת)המצורע לוקח לטהרתו, וכן טמא מת  י.  

נביעה. זה אחד מן הדברים שצריך מי שרוצה להיטהר שבאו מחיים', מי מעיין, עם חיות, 

 –תולעת, אזוב שני  –]עוד דברים  (.נראה לי גם חשוב כמתשמצורע )או  מטומאת המוות

כמעיין המתגבר, שהוא חי מעצמו.  –[ אין מים אלא תורה. 'מים' חיים .השפלת הגאווה וכו'

צריך לפתוח את הלב, להסיר את ערלתו ולתת למים  –"וגללו את האבן מעל פי הבאר" 

 לצאת החוצה. והסירותי לב האבן וכו'.

יון שהבאר היתה קשורה ב'מי' י זה כלמרים היתה באר, שהשקתה את כל עם ישראל. אוליא.  

 התהום...

זהו הנס העצום!  –"המוליכך במדבר... נחש שרף ועקרב וצמאון אשר אין שם מים..." יב. 

)מובא על אחד התנאים/אמוראים שלא הלך ד' אמות בלא תורה   עם שלם, במקום בלא תורה
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 ם'(חד מן השרפי אלי א ויעף)' שרף '(,והנחש היה ערום)' ובלא תפילין( ועוד שיש שם נחש

להים -"פקד יפקוד א –שאמר  ,' הולך איתנו במקום כה מסוכן, וניצלנו! כמו יוסףהועקרב! 

 , שכןאולי זכותו של יוסף היא זו שעמדה להם –אתכם והעליתם את עצמותי מזה אתכם" 

 .(בור סוד שאינו מאבד טיפה)פקידה עניין זכירה 

 פה איזה עומק בהקשר לפה, אך זאת איני יודע.לי יש או –'אין הבור מתמלא מחוליתו'  יג.

 כי לא דבר רק הוא מכם", עיי"ש. –ב' במסורה. והבור רק, ואידך  –בעל הטורים: "רק  יד.

אנחנו צריכים להפוך מ'בור' ל'באר', ולמלאה כל הזמן במים, ולהתחבר ולהיטהר ולהירטב 

והבא ליטהר מסייעין )מים' פלגי 'במים החיים עד אשר יפוצו מעיינותינו חוצה ברחובות 

 . שנזכה, אכי"ר.(אותו
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ּעלּתקופותּומצביּקושיּוגלותּע"פּה'נתיבותּשלום'
ּנהוראיּחדד

 

אני   .בחודשים האחרונים עברנו גם בתור עם וגם בתור בני אדם בעולם דברים לא פשוטים

סורה יותר אועוד  ,גם במידה מסוימת החשבתי תקופה זו כגלות )לא נפגשים עם אף אחד

 התפילה במניין ולאחר מכן התפילה בתוך בית הכנסת וכן הלאה(.

בענייני הגלות כותב ה'נתיבות שלום': "דווקא בדורות בהם הגיעה היהדות לשפל המדרגה, 

באמרה זאת ה'נתיבות   .רצה הקב"ה להעלות את כלל ישראל למדרגה הנישאה של מקדשי ה'"

ומתוך אמרה זאת אני ארצה   ,עם ישראל ייחס למשמעות התלאות שעוברים עלשלום' מת

 שנסתכל על דבריו הנוספים.

ה'נתיבות שלום' תופס נקודת מבט שטוענת כי העולם הזה )הגשמי( הוא רק כמעין פרוזדור 

 לקראת העולמות האחרים )הרוחניים(.

וברגע שבאמת ברור לאדם שלעולם הזה  ,תפיסה זו הינה אבן היסודלפי ה'נתיבות שלום' 

חשיבות אלא כמעין מכשיר לעולמות האחרים הרי שכל האירועים תופסים  אין שום

מביא ה'נתיבות שלום' את התלאות שעברו על יוסף מאז שאחיו  הפרופורציה אחרת. כדוגמ

על מה ולמה? אך הנה   –היה לשאול  גם יוסף יכול    .מכרו אותו )פוטיפר, בית האסורים וכו'(

נועדו אלא להביאו לאותו מקום, מקום של מלך.  כשעלה לגדולה הבין כי כל תלאותיו לא

ודווקא התלאות שעבר הן שהכשירו אותו לתפקידו. הרי שבבואו בחוג האור של המקום 

 הגבוה הבין כי חשכת הפרוזדור הייתה שווה.
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פַעחִדּ  264ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

כאשר נראה את אורה, נבין כי דווקא חשכת   .ת שלום'כך נרגיש בבוא הגאולה, אומר ה'נתיבו

ירו אותנו לכך. הרי גם משה שאל את ה' "למה הרעות לעם הזה ולמה הגלות ותלאותיה הכש

השליחות. אך כאשר יצאו את  כל כך רע בא עליהם אחרי שהגיע ומילא  שהרי    ?";זה שלחתני 

נה וזכו למעמד הר סיני ואפילו ממצרים וחזו בכל הניסים והנפלאות, ראו עין בעין את השכי 

שהובילו אותם לאור הזה. וזו  ןה ןהצרות וחשכתאז הבינו כולם עד כמה  .קבלו את התורה

למען יעבדו אותי על ההר הזה" גלות מצרים הייתה   גם תשובת הקב"ה למשה: "עתה תראה...

נבחרת   אך היא לא נועדה להעניש כלל וכלל אלא להכשיר  ,מערכת הכשרה מפרכת ומייסרת

 .עילית למשימות קשות ונעלות

וככור , ת עם ישראל משמשות כמערכת הכשרה קשהרבות מהצרות והטרגדיות שפוקדות א

היתוך מייסר, אך אלו האמצעים שמביאים את עם ישראל ל'בנים נבחרים' הראויים לעולמות 

 .רוחניים שעוד מצפים להם

אנחנו לא נראה פה את הטוב  ,דרך היות שהעולם הזה אינו תכלית בפני עצמו אלא הכשרת

 ,יכול להיות שאדם יסבול בעולם הזה  .התענג על ה'של הקב"ה כי עיקר הטוב האמיתי הוא ל

אך כשיגיע לעולם הבא יזכה לכזה תענוג רוחני, שכל סבלו יתגמד למול האושר העילאי. זהו 

-ראיית אנוש קצרתהטוב האמיתי שה' ייעד לו, בני האדם בעיני הגשמיות והנמוכות שלהם וב

 ?ובאיה הט –ועל כן שואלים  ,ראות לא יכולים לראות אותו

וכזו היא תכלית הגלות   ,הטוב והרע בעולמנו הם יחסיים ומשרתים מטרות אחרות  ,משום כך

 .שפקדה את עם ישראל לדורותיו. וכזו היא התכלית של הגלות הפרטית של כל אדם



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  265ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ת החשיבות של אמונה ודבקות בה' ובגאולה גם מגדיל ומעצים אה'נתיבות שלום'  ,לכן

וא מתרחק מהטוב הוא לא רואה אפילו את הטוב הקיים השלמה, כי כשאדם מתרחק מה' ה

 למולו.

ואילו כאשר הוא מתרחק מה'   ,כאשר אדם דבק בה' ומחובר אליו הוא שרוי במצב של גאולה

 .וסר מן הדבקות הרי שזו גלות

נו אינו אלא לטובתנו י וכי כל מה שבא על –עם כל הדיון על זה שאין דבר כזה עונש 

איך מסתדר הדבר עם דברי הנביאים שניבאו על החורבן   –ם לשאול  חייבי   ?והכשרתנו אנחנו

 (?והגלות, והדגישו שבאו על ישראל בגלל חטאיהם )כעונש

 – את זה מבאר ה'נתיבות שלום' בדרכו של המהר"ל ובהתייחסו להערתו של הרבי מקוז'ניץ

רת הרי שאם לא היו חוטאים היה כבר התיקון הגמור והייתה מתבטלת ההנהגה המסוד

והקבועה להנהגה מחודשת, ולא היו גולים ולא היה בית המקדש חרב. ובגלל זה היינו כביכול 

ה הקשה ומגיעים בדרך מקוצרת לתכלית. ועל שאלת קיצור מדלגים על מערכת ההכשר

כל הדעות טוענות כי קיצור הדרך ימנע מההגעה לשלמות וראיית הטוב האמיתית של   ,רךדה

 כל אחד ואחד מאיתנו.

י אסיים את המאמר בתפילה שכתב הרב נח כסיום למאמרו: "יהי רצון שכשם שראינו את אנ

ות את הגאולה בקרוב בכל הפירושים והגילויים הפירושים, כן נזכה לרא הגלות בכל

 ."הקדושים
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פַעחִדּ  266ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 שער חמישי 

ּעבודתּהּ'שיריםּעלּהסוגיותּוּ
 

*** 

 השור, הבור, המבעה,

 והמבעית.

 בין השורות. ואני נבעת, וצועק, ובורח אל

 –והחובל בחבירו

 למה?

 בין משא למתן,

 בין קידוש אל החומר,

 בין ממון לקניסת )השבת(,

 

 יפעיםהמבעית עוד 

 לב טהור בכאב.

 לב טהור שלפני תשלומים.

 

 

 

 

 

 

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  267ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 שירי אוקימתא  / א"דף ב ע

 מסכת בבא קמא האשטג התחלנו

 פעורי פה הותרתם אותנו – השור, הבור, המבעה וההבער

 ומהן התולדות? – בדיוק האבותמה 

 חכו לגמרא, יש כמה הפתעות...

 

 אם שנינו אבות אז יש תולדות

 הגמרא משווה למ' מלאכות

 מלאכות חסר אחת 40

 כך בשבת. – אב כתולדתו

 

 לפתע הגמרא פותחת סוגריים

 "אבל מה הנפקא מינה?" שואלת אחת ולא כפליים

 זהו אפוא דין ממש מיוחד

 לא חייב אלא חד. – אם עשה אב ותולדתו

 

 ולרבי אליעזר שמבחינתו תולדה היא אב

 "אחאב". מדוע אלו שמותיהם? בוא נקרא להם

 מה שבמשכן היה חשוב – אב

 לא חשוב, אך עם אבן על ליבך לביתך תשוב – תולדה

 

 אך אז מגיעה התפנית בעלילה

 משווים לטומאות בקצב של הגבהה וגלילה
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פַעחִדּ  268ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 ןבטומאות תולדותיהן לאו כיוצא בה

 אולי נמצא תשובה רק בחושנו של כהן

 

 רב פפא מגיע להציל את האומה

 ה?""הלו הלו! על מה המהומ

 ישנם מקרים בם האבות כתולדות

 למה הפכתם קירות? – וישנם מקרים שלא
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פַעחִדּ  269ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 / שמירה ראויה  ב"דף נה ע

 פרק הכונס עוסק בדיני שמירה

 רצה, ליסטים וחתירהכותל, פ

 הבעלים יתחייבמהי השמירה המעולה ומתי 

 עוד תראו שגם על גרמא יש עונש לא פחות כואב...

 

 מהי שמירה ראויה?"שואלת הגמרא "נו אז 

 דלת שיכולה לעמוד ברוח מצויה.

 ה אינו יכול הכותל לעמודואם ברוח מצוי 

 כדאי לבעל הבהמה עם הציפורים לעזוב לנדוד

 

 אך מיהו התנא שלדעתו שמירה פחותה זה מספיק?

 ועוד מסקנה היא מסיק. – ואר' יהודה ה

 תם חייב מועד פטור כשקשרו בעליו במוסירה

 לא היה ולא נברא. – תואך ר' מאיר לדע

 לתירוץ "שמור הוא זה" אין אפילו ריח של רוזמרין

 נו באמת ר' יהודה, לשור אין שמירה אלא סכין!

 –אך אפילו אם תאמר דברי ר' מאיר שרירין וקיימין

 רבתה התורה למעט ולהקטין.בשמירתן של שן ורגל ה

 ?הרבה מנסה לדייק הסוגי

 ודה?ר' מאיר או ר' יה – כמו מי המשנה

 –י דרכים לקרוא את דבריותש

 חידושו באזנכם יערב – פנו לרב יהושע
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פַעחִדּ  270ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 מאין באת 

 

 ,מתוך השלא לשמה

 .ככה הם אומרים

 ,מתוך היובש הזה

 ",רק טיפות"ה

 המדידה וההגבלה

 .וכל השאר

 ,ים, שלאבניםמתוך בניין שלאלק

 .שלא

 

 ,ופעם סיפרו על טיפות המים שבאוויר

 ,ושנושמים מבלי להרגיש

 .ומתוך המים באוויר מעיין אולי ינבע

 שלא  מתוך

 

 ואני רק מאין

 .יבוא עזרי 

 ומה שלא יהיה, מי שלא "ינבע" "יבוא"

 )אהיה, אני,( יבוא מן השדה שלאלקים

 (אדום הזה, בא מאין-והוא עייף, האדום)

 .רק מתוך שלוינבע 
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פַעחִדּ  271ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 בליל שישי

 

 בליל שישי, 

 אחרי הרכבת, 

 כשכבר נגמר 

 הכח לשבת, 

 כשתם לו הקול

 בשירי שלהבת, 

 כששרנו כבר "צמאה", 

 )את זה האיטי,(

 שפכנו כמים ליבנו 

 נוכח ה' שאיתי. 

 אולי שרנו בסוף

 אגדה זו של גן, 

 וכבר הגיעה העת, 

 וכבר ירד הנגן. 

 

 כשהלכנו בשקט, 

 חברים, מספר 

 פעמים ביחד, 

  –פעמים כזרים 

 הלכנו בדרך, 

 אף אם ארוכה, 

 שוחחנו בשקט, 

 שיחה עמוקה. 

 כמו רק אז, בשקט, 

 מוחי כמים צלול, 

  –דומה שבאישון ליל 

 רק אז ייפתח הגלול. 

 

 אף שגם אז

 דברים שליליים

 אינם יוצאים לפתע

  –משגרת החיים 

 עדיין היו אז 

 רגעים של אור, 

 י יוצא ליוהיית

 בשיר ומזמור. 

 )אמנם לפני כן

 כבר שרנו לא מעט, 

 אך לא שירים אלו, 

 אשירם לי בלאט,

 שירים של שיבה, 

 בתום מסע ארוך, 

 שירים לקראת בית, 

 חלקם אף ברוך.( 

 

 הולך ברגליי, 

 כי מי לא ירצה

 לחוש את הליל

 אליו ליבו יוצא?

 אמנם כל דבר

 יש לו תכלה

 וגם ליל שישי

 לכלה.  מגיע עד

 ואז, למחרתו,  

 כשיאיר לו היום, 

 כמעט אין עוד רושם, 

 כמו היה זה חלום. 

 אך עוד לי אמתין, 

 חל, י ולו עוד אי 

 לאותו זמן מרגוע, 

 בחושך, בליל.
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פַעחִדּ  272ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

ואינה מתחלת   ,אין פורענות באה לעולם אלא בזמן שהרשעים בעולם :אר"ש בר נחמני א"ר יונתן"

בזמן שקוצים מצוין  ? אימתי אש יוצאה ' י תצא אש ומצאה קוציםכ'שנאמר  ,אלא מן הצדיקים תחלה 

אלא ונאכל   ,ואכל גדיש לא נאמר 'ונאכל גדיש'ואינה מתחלת אלא מן הצדיקים תחלה שנאמר   .לה

 ( ע"א ס דף )ב"ק  ."שנאכל גדיש כבר .גדיש

 כי תצא אש 

 למלחמה, על אויבך,

 וברדיו מודיעים על פגיעה מאש כוחותינו.

 

 ליקות,ובשדה מלא ד

 מלא תשוקות,

 מלא תאוות,

 אי אפשר שלא להיכוות.

 )והייתי זהיר בגחלתן, שלא אכווה,

 אבל מה אעשה וכבר אין גחלת? מה אעשה וכבר יש רק כוויה?(

 

 ושמועות רעות מתפשטות כמו אש

 בשדה קוצים,

 וסערות השתוללו בחוץ כשקוץ אחד ניגש למיטתו של הגדיש,

 (,שים)ובלוויה נכחו מאות אלפי אנ

 נישק את הגדיש, כשדמעה זולגת על הלחי,

 ונדלק, ונאכל כבר. וכל בית ישראל המשיכו לבכות את השריפה אשר שרף ה'.
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פַעחִדּ  273ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 ביני לבינך / האשה החכמה 

 ביותרלפעמים היציאה הגדולה 

 היא הכניסה לרשותו של אחר

 נפגשנו בחשכה, לפני השקיעה השנית

 הדלקת בי את הנר, שמן זית כתית

 ני שנכנסנו, הנחת לי לשהותרגע לפ

 אפילו לא להתקרב, ללהבות – אבל בחזרה

 יוצאים לפלטיות! – הגיע הרגע

 זוג בצוואר אסור לנו לראות! – אבוי 

 אפילו לא סנדל נעוץ מסמרות

 שכן בסייף ברומח ובמשאותוכל 

 

 לכל אחת מההן יש אבות

 זהו כלל גדול, לפחות כשזה מגיע לפרות

 זה קטנותכולם צריכות לגוף, אי 

 ממש תינוק שנשבה, רחמנות

 אפילו תאנה מיובשת לא זרק לרחובות

 לחשב את הקרנות להוציא יין,

 

 הנה הגענו לטל, אגלים והתעסקויות ועכשיו,

 איזה צניעות! שכזה,פיצול  טל שלנו,

 אפילו לא מוסכם ובטוח במאה אחוז

 אסור לזוז עובדה שאפילו כדי לזרוק,

 אבנים מוחלקות בפטיש ,כי כדי לבנות בית של אמת

 ממש כריש! – עם אחת כמוך צריך חוטים, שארג אומן

 

 לפעמים הקשר הוא כמו תרנגול,
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פַעחִדּ  274ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 העיקר להכניס עוד גול אפילו בלי ראש,

 באמת מיוחד לתקן,ב לא כדאי לקלקל,

 וגם לא צריך לחפש לפני סגירת דלת

 בעור בקשר שלנו אסור לחבול,

 יפול! גם תוך יום לא – כי קשר של קיימא

  של ברית אמת כתב של קודש,

 תלוי בעת גם מהשריפה והגוי ינצל,

 

 חלקם ניטלין חלקם מפנים, יש כל מיני כלים,

 חלקם בלי ידית, אז הם במקומם נשארים

 העיקר והדבר החשוב באמת

 לא במהרה יכרת – הוא הקשר שנכרת

 בלי לברר את הקשר תולין,

 יסחט ומהר שכל נוטל מהחבית,

 

 ם אני שואלרק לפעמי 

 אולי אדעתא דנפשיה הגיע לחלל?

 בשבילך הדליק נר במסיבה,

 כדי שלא ירד החושך, ביני לבינך

 אות כי קשר של ברית עולם,

 המלאכותעם כל  – לא יתנתק 

 

 כי בזכותך

 כבר לא אהיה חייב חטאת

 מסכת שבת

 

  



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 

 

פַעחִדּ  275ּעמוד התש"פּ"שפע"ּישיבתשיּתורה,ּעבודתּה'ּומעגלּהשנהּ/ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ

 סוכות כהמשך לימים נוראים

 פשטנו הקיטל, הורדנו טלית, 

 כבר נחתמנו.  לחיים טובים זה

 מה כבר יש לעשות עכשיו? 

 סוכות נבנה כאן כולנו. 

 

 מה לסוכות ולצום העשור? 

 מה ללולב ולימים נוראים? 

 "אורי" כבר היה, "ישעי" כבר עבר, 

 אז למה "לדוד ה'" עדיין אומרים? 

 

 אלא שיש לשאול על עצמנו: 

 מה פירוש עברו ימים נוראים? 

 ו זה? האם זה נגמר? סוף סיפור? זה

 וחוזרים לחיות כרגיל החיים? 

 

 הרי רק לא מזמן התוודינו וצמנו, 

 וונות ופשעים!ובתשובה חזרנו על ע

 עכשיו כך נחזור לחטאותינו? 

 נמשיך לעשות את אותם מעשים?! 

 

 אבל מה, זו צרה, שככה יורדים, 

 מיום כיפור העוון ישר אל החול. 

 אמנם רק אתמול טהרנו וזכנו, 

 ווארנו חזר לו העול. אך היום לצ

 האמנם יש צרה כאן? 

 לא ולא! שום פנים! 

 הרי בשביל זה מייד יש לנו

 חג בו ישנם סוכות ולולבים. 

 

 זהו הקשר וזה העניין, 

 בגללו כך בא אותו חג: 

 כדי שלא נרד מטה מטה

 ונשכח את יום כיפור שנחגג. 

 

 כי אם כך נמשיך, ונשכח את הדין, 

 מה יהיה אז עלינו? 

 חטאינו נשוב, לעוונותינו נחזור, ל

 ונשכח ששכינה בתוכנו. 

 

 ולכן אנחנו בונים הסוכות, 

 לזכור שבתוכנו שכינה,  כדי 

 ולולב פה ניטול, עם הדס ואתרוג, 

 לומר שלטובה נחתמנו השנה. 

 

 כי סוכות נמשלו לענני הכבוד, 

 ולכן בהן שבעת ימים נשב, 

 כדי שנזכור איך בציה וצלמוות

 ו. מבטחנו, ולא ניישר גֵּ בה' היה 



פַעחִדּ ּ/ּמסכתּבבאּקמאּשפע""ּישיבתּ-כולות"ּ"אשּחבורתּמביתשיּתורהּועבודתּה',ּחידו,ּמאמריםּעלוןּ וּשֶׁ
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 –ולולב כדי לדעת מי בדין זכאי 

 נותן הדיין כפות תמרים, 

  -ועל ניצחון צבו"רנו מול אומות העולם 

 באנו אנחנו ליטול לולבים.

 

 ו"לדוד ה' אורי" עודנו אומרים

 כי יהיה ה' מעוז חיי, 

  -וכל מטרתם של "אורי" ו"ישעי" 

 כדי לחזות בנעם ה' כל ימיי! 

 

 אם כך, למה בא כאן קהלת?  אבל

 מה עניין הבלים לזמן שמחתנו? 

 הלא לזכור את ה' אלקינו צריך, 

 ולא לזכור את הבל עולמנו! 

 

 אלא, מטרת זו המגילה, 

 לשמור על איזון לימי חיינו, 

 שהרי כאשר נרד אל החול, 

 אלמלא היא עוד נשכח טהרתנו,

 שהרי אם לא נכניס כאן

  -מעט מימות החול למועד 

 לא יוותר אז מהתלהבותנו 

 אפילו בדל של קדושה, ה' עד. 

 

 ולכן בא לנו כאן חג הסוכות, 

 כדי שמטה מטה שוב לא נרד, 

 ולא נאפיר לנו כאן בשגרה, 

 ונעבוד חלילה כמצוות מלמד.

 

 נזכה לגאולה כבר השנה,

 עוד בטרם ירד עלינו ערב,

 מקטן עד גדול נזכה שיתקיים

 מחורב"!"וסוכה תהיה לצל יומם 
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מַן )שיר לגמרא(  כָׁ

נוּ, שְׁ גַּ פוּ וָלֹא נִפְׁ נוֹת דּוֹר חָלְׁ  שְׁ

הָיִיתִי נִגָש. תִי וְׁ שְׁ חִפַּ תִי וְׁ רְׁ  תַּ

נוּ, הִנֵּה אֲנַּחְׁ נוּ וּבָאנוּ וְׁ כְׁ  הָלַּ

חָק שֶל חֲשָש. סִים מֶרְׁ  תוֹפְׁ

ת  חוּשַּ יִים וּתְׁ חַּ חִבּוּר,אֶת תוֹרֶף הַּ  הַּ

תוֹרָה  לּוֹתִי בַּּ תוּבָה.דַּּ כְׁ  הַּ

אֶל מלמול הָעל פֶה לֹא אָתוּר,  וְׁ

דָבָה. עוֹלה וָלֹא כִנְׁ  לֹא כְׁ

דָה, אֲבֵּ ת, כַּ עַּ דַּּ ח הַּ יסַּ הֵּ  וּבְׁ

לָגָיִיךְ. ין פְׁ ל אֲנִי בֵּּ  הִנֵּה צוֹלֵּ

גִיל וּבחִידָה, אוֹנִי בַּּ וָה צִמְׁ רְׁ  וּמַּ

שִי מוּל ש בָה לָהּ נַּפְׁ חְׁ רַּ  וֹגָיִיךְ.וְׁ

פֹאָר נוֹן מְׁ מִזְׁ בְׁ רָתִי, וּכְׁ ירוּעַּ יוּקְׁ  בָּאֵּ

וָן. בר ה' בּמִיגְׁ ם מִדְׁ  טוֹעֵּ

מָתִי, נִגוּן נִשְׁ  בפלפול וּבְׁ

שֶמֶן  ד הַּ שַּ ם כִלְׁ עַּ טַּ הַּ ן. –וְׁ  כָמַּ
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 ישיבת שפע  –חבורת אשכולות  
 

"איש שהכל   –תוכנית "אשכולות" שואפת לגדל ולגדול כאנשי אשכולות 

עמיק בלימוד התורה בעיון  ". התוכנית מאפשרת לחבריה להשקיע ולה1בו 

"תורה באמתה   –הפירוש של רש"י על "איש שהכל בו"  לרוחב ולעומק.

עומד גם הוא בהשראת התוכנית  –" 2ומחלוקת   ואין דופי ושכחה

  -שמבקשת לפתח לימוד בחבורה שיש בה "וכולם מקבלים זה מזה" 

אחוות לומדים וחברים, וכן חבורה שלימוד התורה בה מכוון להיות  

כחלק מרכזי מעבודת ה', כל אחד לפי כדרכו. החבורה   –אמתה" "ב

טרתה לגדול  יב(, ומ -מורכבת מתלמידי כלל הכיתות הגבוהות בישיבה )ט 

ונעשית   4, שתורתם פרה ורבה 3ולגדל תלמידי חכמים המשולים לאשכולות 

. כל זאת מתוך הקשבה עמוקה לדברי חכמים,  6וכשעשוע  5להם כסם חיים 

 .בדבריהם ומתוך חופש, מעוף, ויצירתיות להנה גדומתוך אמו

  

 

  

 
           .                                                                                                                            ף טו ע"ב, מסכת סוטה דף מז ע"במסכת תמורה ד1

 .מסכת סוטה פרק ט משנה ט( -)רמב"ם פירוש המשניות  הכל בו""ואשכולות, כינוי על אדם הכולל המדות ומעלות והחכמות, לפי מיניהם והוא מה שאמרו אשכולות, איש ש
 רש"י סוטה דף מז ע"ב 2
 מסכת חולין דף צב ע"א3

 מסכת חגיגה דף ג ע"ב4
 מסכת יומא דף עב ע"ב5

 תהילים פרק קיט 6
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 ישיבת שפע התש"פ /'חידושפע'  

שירים של ישיבת שפע, מזמין את בני ומאמרים  ,חידושים קונטרס ,ה"חידושפע"

משפחת הישיבה לקרוא ולהשתתף בשיח שעולה מבין דפיו של עלון זה בענייני 

 דיומא ומועדי ישראל, ובכלל. נייני עהסוגיות הנלמדות במסכת בבא קמא, עבודת ה', 

 /גובות ת /מזמין את הקוראים ובני הישיבה לשלוח מאמרים  קונטרס 'חידושפע'

החסידית הלוחשת  ו סתם לעלעל ולשאוף מהרוח הישיבתיתא ,כתיבות /שירים 

 והבוערת של לימוד התורה ועבודת ה' בישיבה. 

 


